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MUHYIDDIN MUHAMMED B. SULEYMAN B. SAID (788/ 1386)’IN “KiTABU’'R- RAHME
FI BEYANI ALEMI’'L- BERZAH” ADLI ESERINDE RUH BERZAH ALEMI ILISKiISI

OZET

Berzah, Islam’a gdére kabirdeki hayat, yani ©6liimden sonraki hayat
olarak kabul edilmektedir. Terim olarak ise, yeniden dirilisten Onceki
kisa zaman dilimi anlamina gelmektedir. Materyalizmin en bluylk yanlisi
olan yoklugu (yok olmayi) kabul etmesidir. Felsefe ve bilim bu konuya
tek ag¢idan yaklasmislardir. Bize yakin olan dider gdriigsler de vardir;
6ltmin hé&lihazirdaki fiillerin egoyu psikolojik ¢oziilmelerle soktugu
soka karsi kuvvetlendirmeye vyeterli olacaksa, bu Kur’an’in “Berzah”
tanimlamasiyla sadece bir c¢esit yolculuk olarak kabul etmesiyledir.
Sufi kaynaklari berzahin, egonun karakteristik o6zellidinde zaman ve
meké&na karsi tavrinin dedistigini belirtmektedirler. Hayal dinyamiz
izerinde en yodun etki wve 0©0liim aninin hatirlanmasinin yiliceltilmesi
izerine egonun bunu ac¢ida vurmasinin dedisik sekilleri wvardir. Berzah
hdlinin bu ylizden sadece dingin bir beklenti olmadi§di gbrilmekte,
bilakis berzah, egonun yeni gercekg¢i goriisleri yakalanmasi ve kendi
kendini bu gdrislere karsi ayarlamasidir.

Anahtar Kelimeler: Berzah, Ruh, Riiya, 0lim, Rahmet

MUHYIDDIN, MUHAMMAD B. SULEYMAN B. SAID (788/1386)'S "KITABU'R-RAHME
FI BEYANI ALEMI'L-BERZAH" IN HIS RELATIONSHIP WITH THE SPIRIT WORLD

ISTHMUS
ABSTRACT
Barzakh in Islam refers to the after-death life in the grave.
Literally, meaning ‘interval’, Barzakh is a short time-period before

the Resurrection. The most depressing error of Materialism is the
supposition that finite consciousness exhausts its object. Philosophy
and science are only one way of approaching that object. There are
other ways of approach open to us; and death, if present actions has
sufficiently fortified the ego against the shock that physical
dissolution brings, 1is only a kind of passage to what the Quran
describes as ‘Barzakh’. The records of Sufistic experience indicate
that Barzakh is a state of consciousness characterized by a change in
the ego’s attitude towards time and space. The enormous condensation
of impressions which occurs in our dream-life, and the exaltation of
memory which sometimes takes place at the moment of death, disclose
ego’s capacity for different standards of time. The state of Barzakh,
therefore, does not seem to be merely a passive state of expectation;
it is a state in which the ego catches a glimpse of fresh aspects of
Reality and prepares himself for adjustment to these aspects.
Keywords: Isthmus, Soul, Dream, Death, Mercy
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1. GIRiS (INTRODUCTION)

Bitiin dinlerde ve 1inanislarda ahiret hayati dinya hayatinin
yaninda yer almis, “her sey ziddiyla kaimdir” so6zini dodrular
mahiyette ltzumlu goriilmistir. Insanlarain diinyada ugradiklari
haksizliklara tahammiil ve riza gdstermeleri ancak glicli bir iman ve
sabirla mumkin olabilmektedir. Yoksa sirf dinyevi istek ve arzularla
bakildiginda insanlarin s6z ve fiillerindeki farklailaiklar hayati
zindan etmeye yetebilmektedir. Allah’a tevekkiil eden asla stres ve
sikintiya girmez. Cinki hakiki manada iman sahibi, Dbasina gelen
musibetleri metanetle karsilar ve Allah’a sidinarak O’ndan yardim
diler.

Hayat olmadan yeryizii ne kadar anlamsiz geliyorsa oOlumi yok
sayarak vyasamak da o kadar anlamsiz olacaktir. Hayat ve 06lim hayatin
iki yadsinamaz hakikatidir. Insanlar 6liim gerce§iyle yasamayi O6Jrenmek
zorunda kalmislardir. Hayatta en aci anlar insanin sevdiklerini
kaybettidi insanin o6limle karsi karsiya kaldidi anlardir. Genelde her
insan kendi inan¢ sistemine uygun olarak Olime anlam verme egilimi

gbstermektedir. Olum bir insanlik gercedidir. 1Insanlar, halklar,
milletler ve kavimler dedisik inang¢lara, dinlere, mezheplere ve
felsefi kanaatlara mensupturlar. Bireylerin ve toplumlarin &1lUm

gercedi karsisindaki tutumlarini, inang¢lari ve felsefi kanaatlara
belirler, 6lim, cenaze kaldirma, kabir gibi hususlarla ilgili
gelenekler bu cercevede olusur ve sekillenir. Oliim konusunda, "Bu ve o
diinya", "Diinya ve ahiret", "Yalan diinya-Gerc¢ek diinya" seklindeki c¢ift
diinya gdriisi o6nemlidir. Clinkl bu sdzle 06lim karsisindaki tutum ve
davranislari belirler. Insani herhangi bir canli, bir hayvan ve bir
bitki gibi gdren kisiler wvardir. Bunlara gdre hayat doJumla baslar,
dlimle biter. Insanin doJum &ncesine giden bir gecmisi olmadigi gibi,
6lim sonrasina uzanan bir hayati da yoktur. Tabiatg¢ilara (Natiiralist)
gdre insan doganin Uriiniidir, dodadan gelir, dodaya gider.

Dinya gecicidir. Bir gin insan tam manasiyla hakikati
gbrecektir, Onemli olan bu diinyada ebedi saadeti kazanma gayretidir.
insan nereden gelip nereye gittigini diuslinerek hareket etse,
tasavvufun prensiplerinden olan isdri seg¢se, yaratilis gayesine uygun
olan hayat tarzini ifa etse stphesiz mutluludu yakalayacaktir.

2. CALISMANIN ONEMI (RESEARCH SIGNIFIANCE)

Berzah 4&dlemi ve ruh, Islam Tasavvufunda ©nemli iki kavram
olmakla birlikte, esas olan tabii ki bunu diisiinerek yasamak en akilci
olanidir. Bir gin herkes hesap verecektir, &nemli olan hesap vermeden
o0 hesap ginine hazir olmaktir.

Olum sonrasi hayat her =zaman insan =zihnini mesgul etmistir. En
ilkel din ve 1inanislarda bile bu wvakia insanlari bu konu izerine
arastirma yapmaya sorular sormaya yoéneltmistir. Insanin vyaratilis
karakteri olarak sonunun ne olacadi endisesi her daim canli kalan bir
sorudur. Her inanc¢ sisteminde oldudu gibi Isladm Tasavvufunda da 6lum
sonrasi hayat irdelenmis ve gerekli aciklamalar yapilmistir.

Stfiler; kabir, mahser, ahiret hayati hakkinda, malumatlar
vermislerdir. Insanlarin Kur’adn’da da isaret edildigi gibi o&zellikle
ruh ve onun O&6zellikleri hakkindaki soru ve cevaplari hep tartisma
sebebi olmustur. insan ruhunun seyri her devirde konu olarak
insanlarin cazibe merkezi olmustur. Tasavvuf tarihinde bircok miiellif
bu konuya eserlerinde yer vermislerdir. Gayesi insanlari ideal bir
dislince ve yasama felsefesine eristirmek olan sOfi felsefesi dikkate
degerdir.

Sufiler 6lime farkla bir bakis acisi getirerek onu
siniflandirmislardir. Mevt-i ahmer; nefsine muhalefet etme, mevt-i
ebyaz; insanin i¢ dinyasinin aydinlanmasi ve kalbin saflasmasi, mevt-i
ahdar; kiymetsiz ve vyamalili elbise giymek suretiyle nefsi terbiye
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etmek, gurur ve kibiri kirmak, mevt-i esved; hakiki failin Allah
oldugunu bilerek halktan gelen eza ve cefaya tahammil edip, isyan
etmemektir.?

Iste bu diisiinceler 1si§inda insanlari ebedi saadet gayesine sevk
eden Isladm Tasavvufu, gaye olarak da “Ihsan”1i secmistir. Her an, her
yerde gozetim altinda olma bilincinde olmak onemli bir hassasiyettir.
Ozellikle gunumiz toplumunda bilincli olma fert ve toplum olarak bunu
basarabilmek 6nemli bir hassasiyet olmalidir.

3. ANA KONU (THE MAIN ISSUE)

Mutasavviflar ©ldim ve sonrasi hakkinda insanlari bilgilendirmek
izere eserler kaleme almislardir. Bunlardan bir tanesi de
Kafiyeci’dir. Nitekim O “Kitabu’r- Rahme Fi Beyani Alemi Berzah” adli
eseri kaleme almistir. Bu eser sadece donemine 1sik tutmakla kalmayip
ylizyillar sonra bizlere de kaynak olmaktadir.

3.1. Hayati (Life)

Muhyiddin Muhammed b. Sileyman b. Said 788 - 1386 vyilinda
Bergama’da diinyaya gelmistir.? Babasinin adi Muhyiddin Mehmet’tir.?
Ceméleddin ibni{i’1-Hacib’in el-Kifiye fi’n-nahv adli eseri ile olan
fazla alakasindan dolayi “Kafiyeci” lakabini almistir. Ilim camiasinda
daha =ziyade bu isimle meshur olmustur.? I1kégrenimini memleketinde
tamamlamis, Anadolu, Iran ve Orta Asya’yi dolasip bircok 4&limle
gorismiistiir.®> Bu seyahatler esnasinda Mevlana Semseddin Fenari, Mevlana
ibn-i Melek, Mevlana Burhaneddin Haydare b. Mahmud el-Herevi, Mevlana
Vacid, Hafizuddin Ibn-i Bezzaz gibi devrin o6nemli ilim adamlarindan
istifade etmistir.®

Kafiyeci’den de Dbircok ilim adama faydalanmistir. Bunlar
arasinda Celédleddin es-SuyQti, Zekeriyyd el-Ensari, Takiyiddin ibn
Mishir, Sehédbeddin ibn Esed, Abdulkddir Ahmed ed-Demir gibi isimleri
saymak mimkiindiir. Ozellikle SuyQiti’ye hocalik yapmasi kendisinin buyik
bir a4lim olduduna delil olarak gésterilmektedir.’

Kafiyeci, dil Dbilimci olmasi vyaninda tasavvuf, tefsir, hadis,
fikih ve insan psikolojisi gibi alanlarda kendini yetistirmis bir ilim
adamidir.® Onun bu ilmi derinlidi devrin Osmanli hiikiimdari Fatih Sultan
Mehmet tarafindan da takdir edilmistir.® Ornek bir kisilide sahip olan
Kafiyeci, miltevazi, cOmert ve hassas bir kalbe sahipti. Dinya malina
deger vermemesi onun slfi mesrep olmasinin isaretlerindendir. Kafiyeci
879/1474 yilinda vefat etmistir.'® Kafiyeci’nin telif etmis oldudu
eserlere baktidimizda onun velud bir miellif oldudunu soyleyebiliriz.
Nitekim onun kaleme aldidi eserleri su sekilde siralayabiliriz:

Kuseyri, Risdle, Beyrut 1993, s. 90-96; Ayr. Bkz., Bursevi, I. H., Kitabu’n-
Netice, Bursa Eski Eserler Kitiphénesi, Genel no.64 vr.2a, 133b-135b.
Kaynaklarda dogum tarihi hususunda de§isik rivayetler mevcuttur. Bunlar
780/ 1378, 790/1388 wve 801/ 1399, yillari olarak gecmektedir. Bkz.
Muhyiddin b. S. b. Said, Kitabu’t Teysir (trc. 1. Cerraho§lu), s.7;
Bagdatli I. P., Hediyyetii’l-Arifin Esmau’l-Miiellifin Ve Asaru’l-Musannifin
Min Kesfu’z-Zunun, VI, 166.

®  Gokbulut, H. “Kafiyeci” Md., D.I.A., Istanbul 2001,c. xxiv, s.154.

Bilmen, O. N., Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakatii’l Miifessirin, s.602.

Bursali, M. T., Osmanli Miellifleri, I, 378.

Ayni eser, c. I, s.602.
Ayni eser,c.I, s.377.

© 9 o o

Bolay, S., Osmanlilarda Diisiince Hayati Ve Felsefe, Ankara 2005, s.1l12-
117.

o Gékbulut, H. “Kafiyeci” Md., D.I.A., Istanbul 2001,c. xxiv , s.154.

1o Kafiyeci, a.g.e., s.8.
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3.2. Eserleri (Works)

Benatii’ 1-Efkar fi Se’ni’l-I’tibar.

Bisare fi Kavlihi Taala: “Fe’td Bisuretin min mislihi”.
Dirrett’ l1-Galiyeti’1-Aliyeti’n-Nuraniyye,

Envar fi ‘ilmi’t-Tevhid.

Ferah ve’s-Sirur fi Beyani’l-Mezahibi’l-Erba’ati fi’l ’Usiir.
Hallti’1-Iskal fi Mebahisi’l-Eskal fi’l-Hendese.

Hiisnii’ 1-Hitam 1i’1-Merami min Haze’1l-Kelam.
Hitamii’1-Misk

Hiilasati’l-Akval fi Hadisi inneme’l-A’mal Binniyat.
Hidaye liBeyani’l-Halki wve’t-Tekvin.

ihkam fi Ma’rifeti’l-imani wve’1-Ahkam.

Tkdii’1-Feraid min Bahri’l-Fevaid.

i’rab Ekmeli’l-Hamd.

Israk fi Meratibi’t-Tibak.

Kafi fi Beyani’s-Saffi’t-Tavili’l-Mustakim.
Kafi’s-Safi.

Kalaidii’1-'Ikyan fi Bahri Fedaili Sehri Receb ve Saban.
Kesfli’n-Nikab 1i’1-Ashab ve’l-Ahbab.

Karari’1l-Vecdi fi Serhi’1-Hamd.

Kibleti’1-Ervah fi’t-Tasavvuf.

Kitabli’ 1-Muhtasar fi ‘Ilmi’l-istibdal.

Kitabi’ r-Rahme fi Beyani Ahval ‘Alemi’1l-Berzah.

Kitabli’ r-Ramzi 1i’1-Medarik ‘ala Tarikati’s-Selef ve’l-Halef.
Kitabii’ r-Ravh fi ‘Ilmi’r-Ruh.

Levami’{’ 1-Envar fi’t-Tasavvuf.

Menbai’ d-Diirer fi ‘ilmi’l-Eser.

Mi’ racii’ -Tabakat ve Ref’i’d-Derecat 1i Ehli’l-Fehmi ve’s-Sikat.
Muhtar fi Meseleti’1-Kuhl.

Muhtasar fi ‘ilmi’l-Irsad.

Niseb 1i Ehli’1l-Edeb.

Nesatii’s- Sudur fi Serhi Kitabi’l-Ferah ve’s-Sirur.

Neyl#’1l-Meram  f1 Tefsiri  Kavlihi Taala: “Ve ma Rabbuke
Bizallam”,

Nizhe fi Ravzati’r-Ruhi ve’n-Nefsi.

Nizheti’ 1-Ervah ve Gibtati’l-Esbah fi’t-Tasavvuf
Nizhetii’ 1-ihvan fi Tefsiri Kavlihi Taala: “Ya Lutu Inna Rusuli
Rabbik”.

Nuzheti’1-Mu’rib fi’l-Masriki ve’l-Magrib.

Nuzheti’ 1-Ashab.

Remz{i’ 1-Esrar fi Mes’eleti’1-Kuhl.

Remz fi ‘ilmi’l-Istibdal.

Ravzati’z-Zahireti’n-Nafia fi’d-Dinya ve’l-Ahire.
Risale fi Beyani’l-Mu’cizat.

Risale fi ‘Ilmi’t-Tefsir ve Viicuhi’l-Kiraat.

Risale fi’l-Istisna.

Risale fi’l1-Mebahisi’l-Miteallikati bi Emma.

Risale fi’1-Mahabbe.

Risale Miistakille bi ‘ilmi’n-Nefs ve Vi-cihi’l- Kiraat.

Risale fi Tabakati’1l-Butun 11 Beyani  Ahkami’1l-Vakfi ‘Ala
Evladi’l-Evladi ve Gayri Zalike.
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e Risale fi’l-Vakf.

e Risale “Zeydun Kaimun”.

e Seyfii’1-Hakk ve’n-Nusra ‘Ala Rikabi Ehli’l-Bagyi ve’l-Fitne.

e Seyfii’1-Kudat ‘Ala’l-Bugat.

e Seyfii’1-Miluk ve’l-Hukkami’l-Mursidi Lehum ila Sebili’l-Hakk
ve’ 1-Ahkam.

e Serhii’l1-"Akaidi’l-"Adudiyye.

e Serhii’1-Esmai’l-Husna.

e Serhii’l-isti’aze ve’l-Besmele.

e Tahrir lima Zukire fi’d-Dirari’l-Manzim.

e Temhid fi Serhi’t-Tahmid.

e Tergib fi Kesfi Rumuzi’t-Tehzib.

e Tesrih Mes’eleti’l-istisna.

e Unmuzec fi Bahsi’l-Istiare.

e Unsii’l-Enis fi Ma’rifeti se’ni’n-Nefsi’n-Nefis.

e Zafer ve’l-Halas.

e Zeynii’l-Ferah bi Miladi’n-Nebi.

e Serh fi Muhakemat beyne’l1-Mitekellimine ale’l-Kessaf.

e Ala Serhi’l-Hidaye.

e Kitab ala Tefsiri’l-Beyzavi ve’l-Mutavvel.

e Telhis -Cami’i’l-Kebir.

e Telhis serhi’l-Mevakif.

e Serh Cagmini fi’l-Hey'e.

e Nasrii’l-Kahir ve’l-Fethii’z-Zahir.

Kafiyeci’nin bazi eserleri cesitli Islam 4&limleri tarafindan
tahkik edilmistir. Tespit ettidimiz kadariyla tahkik edilen eserleri
sunlardir:

e Teysir fi Kavaidi ‘Ilmi’t-Tefsir.
e Menazilii’l-Ervah fi’t-Tasavvuf.

e Muhtasar fi Ilmi’l-Eser.

e Serh Kavaidi’l-I’rab.!!

Kéfiyeci déneminde 6nemli hizmetler gérmus, biyik ilim
adamlarindan ders alarak kendinden sonraki nesillere eserler
birakmistir. BOyle bir ilim adamindan bir nebze de olsa bahsetmek ve
miktesebatindan faydalanmak diistincesi bizim bu c¢alismaya yodnelmemize
sebep olmustur.

Kafiyeci’yi kisa olarak tanittiktan sonra onun eserlerinden biri
olan “Kitabu’r-Rahme Fi Beyani Alemi’l-Berzah” adli risalesinden
istifade ederek berzah, ruh, riya gibi bazi konularla ilgili
goriislerini incelemeye c¢alisacagiz. Berzah ruhu ilgilendiren vyani
ruhun karsilasacadi Dbir hadise olmasi hasebiyle birlikte islenmesi
gerekmektedir.

Berzah Kavrami: Soézlikte, Dbirbirinden farkli iki yer arasinda
kalan bolge, bu iki yere tam olarak benzememesi yaninda timiyle de
farkli olmayan ara yer manasina gelmektedir.!? Terim olarak, iki seyi
bir digerinden ayiran bir dc¢incisi, ara yer, bolge, 0Olimle baslayip
kiyamete kadar devam eden zaman aralidi, bu esnada ruhlarin bulundudu
zaman ve &alem, dinya ve 4&hiret arasindaki 4dlem gibi manalara
gelmektedir. Olimiin vuku sonucunda diinyadan ayrilan ruhlar berzah
dlemine gittikleri gibi uyku esnasinda bedenden ayrilan ruhlar da o

' sulul, K., Kafiyeci’de Tarih Usulii, Istanbul 2003, s.21-22-23-24; ayrica

bk. Kafiyeci, Kitabu’t-Teysir (Trc.Muk.,I. Cerrahoglu),s.10-43.
ibn MazQr, Lisdnu’l-Arab, Beyrut trs., c.I, s.375; Tehénevi, A.,
Istilahati’l-Fiintn, Istanbul 1984, c.I, s.541.
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dleme giderler. 1Iki hal, sifat ve mertebe arasinda bulunan gecis
h8line, mertebeye ve &leme berzah 4&lemi denir. Mahiyeti geredi tam
olarak hakkinda hiikim verilemeyen bu durum, Hak ile halk arasinda, bir
yoniiyle Hakk’a diJer yoéniiyle halka ydénelik olan ya da insan tarafindan
bir yandan ruhlar &lemine diJer yandan beden ve cisim 4dlemine bagli
olarak kabul edilir.'’

Berzah hakkinda bu Dbilgilerden sonra Kafiyeci’nin bu konudaki
goriistinii aciklamaya calisacadiz.

Tasavvufi disiincede insan, hem gecmis hem de gelecekle olan
baglarini tam olarak anlayabilmesi ic¢cin vyaratilis wve ©O&lim sonrasi
hakkinda bilgiye ihtiyaci oldugu gercedi gériilmektedir. Insanin Arzu
edilen ebedi saadet diusltncesine ulasma umudu sir olan konulara ilgiyi
artirmistir. “Nefsini bilen rabbini bilir.”'" S6zii sayet akillara
sunulsa onu kabul ederler. Mutasavviflar bunu bir diistur olarak kabul
etmislerdir. Ilk dénem mutasavviflarindan Abdullah Nebdci de ruh,
hisle bilinmeyecek kadar latif wve dokunulmayacak kadar biylik olan bir
cisimdir, ruh mevcuttur demekten baska bu konuda bir sey sdylenemez
diyerek ruh hakkindaki goériislerini belirtmistir.?®

Islam 4&limleri ahlak ilmini ve tasavvufu da dinin temel
ilimlerinin bir kismindan kabul etmislerdir. Sen Dbiliyorsun ki, bu
ilim (Berzah ilmi) gercekte ahlak ilminin ve tasavvufun bir alt subesi
mesabesindedir. Abdullah Ibn-i Abbas (r.) Peygamber (s.)’in soyle
buyurdugunu nakletmistir: “Sehitlerin ruhlari yesil bir  kusun
i¢cindedir bu kus cennet nehirlerine yénelir, cennet meyvelerini yer,
sonra arsin gblgesi altinda asili bir kandile konar.”'®

Allah Tedléd’'nin Firavun ve ailesi hakkindaki s6zii de bunu isaret

etmektedir; “(6teki diinyadaki) ates(in ki o ates)e sabah aksam
(rasgele) sokulacaklardir: Nitekim son saat’in gelip c¢attigi Gin
(Allah), “Firavun ailesini en siddetli azabin icine atin!”
(buyuracaktir) '7 Allah Tedld’nin su so6zii gibi; ..(biiyilkk bir tufanda)

boJuldular ve (6teki diinyanin) atesinde yanmaya mahkim edildiler.?'®

Nebi (s.) so6yle buyurdu: “Kabir, vya cennet bahcelerinden bir
bahce veya ates cukurlarindan bir cukurdur.”?’® Denildi ki; Bu &lemde en
hizli hareket, atlas feledinin hareketidir. Ve nefs ondan daha
hizlidir. Muhakkak ki nefis isleri tefekklir eder. Boylece nefis, atlas
feleginin hareketiyle, bir burctan diger bir Dburca olan, glinesin
hareketinden daha hizli Dbir sekilde islere intikal eder. Burada
kastedilen mana su sdzle anlatilmaktadir: “Nefsin isinden az sey,
tabiatin isinden c¢ok olandan daha hayirlidir. Diger bir ifade ile
nasil ki bazi ruhlarain bUtin glnleri, elli bin yil gibi, bazi ruhlarain
bltin gtni de, bin yil gibidir. Bu Allah’a gii¢ degildir.”

1’ Kasani, Istildh-i Sufiyye, Kahire 1981, s. 23; M. R. Efendi, Istildhdt-i

Insan-1 Kamil, Haz. I. Kara, Istanbul 2008, s.275; Uludag, S., Tasavvuf
Terimleri Sézligi, Ist. 1991, s.93; Cebecioglu, E., Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri So6zliigi, Ankara 1997, s. 151.

Acltni, Kesfu’l-Haf&, Beyrut trs.,c.II, s.343.

Kelebadzi, Ta’arruf, haz. S. Uludag, Istanbul 1992, s.99.

Bu hadisi Muslim, Tirmizi, ve Darimi Abdullah b. Mes’ud’dan rivayet etmis;

Tirmizi rivayeti hasen-sahih diye nitelendirmistir. Ayrica A. b. Hanbel ve

Taberani Abdurrahman b. Ka’b’in babasindan rivayet etmislerdir. Rivayetin

gortintirde sahih oldugu anlasilmaktadir. Yildirim, A., Tasavvufun Temel

égretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, Ankara 2000, s.235-236.

7 Gafir, 40/46.

¥ Nuh, 71/25.

9 By hadisi, Tirmizi (320/932) ve Tabardni Ebu said den rivayet etmislerdir.
Tabardni ayni sekilde bu hadisi Ebu Hureyreden de rivayet etmistir. Bu
ikisi bu hadisi zayif bir senetle merfu olarak rivayet etmislerdir. Acluni,
I. b. M., Kesfu’l-Hafa ve Muzilu’l- Ilbas Amme’s-tehera mine’l-Ehadis fi
Elsineti’n-Nas, II, 3. bsk, Daru’l-Kiitib el-Ilmiyye, Beyrut, 1988, s.90.
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Nebi (s.) de bunun benzerine isaret ederek, soyle Dbuyurdu:
“Rahmanin cezbesinden?® bir cezbe, insanlarin ve cinlerin

ibadetlerinden daha hayirlidir.”?’ Ve bu rivayette insanlarin ve
cinlerin ibadetlerinde bir paralellik oldudu ortaya konulmustur.

Allah Tedld soyle buyurdu: “We (bilin ki) gbklerin ve yerin
bilinmeyen gercekleri (yalnizca) Allah’a aittir. Ve o son Saat’in
gelip catmasi ancak bir gbz kirpmasi kadar yahut bundan da kisa (bir
an i¢inde) olup bitecektir. C(Cilinki siliphe yok ki Allah’in her seye glicl
yeter.”?? Bundan dolay1i denildi ki; Dustinme, gafleti giderir, kalp icin
korkuyu (hasyet) ortaya c¢ikarir ve anlayisi artirir.

Berzah ve melekQGt konusunda getirilen, meshur hiiccetler
(delillerle) 1siginda bilgli yetersizligi sabit oldu. O ikisiyle
[berzah ve melek@Gt] ilgili konularda, amaci ve hakikatini idrak etme
yolunda onu ve dider esyayi idrakten ne kadar aciz isek de, insani glg
oraninda ve ser’i gereklilige uygun olmak lzere konusacagiz.
Soylendidi gibi tamami idrak edilemeyen, timilyle de terk edilemez.

insan icin berzahta mutluluktan, neseden ve bunlarin disinda
sayilamayacak ve hesap edilemeyecek kadar nimetin c¢esitlerinden o6zel
haller vardir. Insan icin bu &lemde var olan nimetler gibi.

“Allah yolunda d&ldiiriilenlere “61ii” demeyin: Hayir onlar yasiyor,
ama siz farkinda de§ilsiniz.”?? Kéfiyeci, bu dyet sehitlerin
hayatiyetlerinin cesetle olmadigini, diger canlilar tarafindan
hissedilemeyecedini belirtmektedir. Onu akilla dedil ancak wvahiyle
idrak edilen Dbir is (emr) olarak izdh etmektedir. Yine bu A&ayette
ruhlarin kendi =zatlaraiyla var olan cevherler oldugu, degisikligin,
bedende hissedilecedini ifade edilmektedir. Olimden sonra ruh idrak
eder halde Dbaki kalip, insanin hakikatte heykel olmayip; Dbilakis
bedenin tahrip olmasiyla yok olmayan, zatiyla idrak eden cevher
olduguna, lezzetleri tatmanin, elem duymanin ve idrak etmenin beden

izerinde gerceklesmedigine dair delillerin mevcut oldugunu
sbOylemektedir.

Ruhlar ic¢in berzah 4&leminde idrak etmenin disinda baska haller
de wvardir. Bunun dogruludguna delil olarak da Allah’in sehitler
hakkindaki su so6zi delil goOsterilmektedir: “Fakat Allah yolunda

6ldiirtilenleri &1l saymayin. Hayir, onlar diridir! Riziklari, Rableri
katindadir;?* Allah’in ltitfuyla kendilerine badisladid§i (sehitlikten)
éviing duyarlar. Ve arkada kalip heniiz kendilerine katilmamis olan
kardeslerine, bir korku ve lUzinti duymayacaklari miijdesinde
bulunmaktan zevk alirlar;?® Onlar, Allah katinda ulasan bir 1litfu, bir
nimeti ve Allah’in inananlarin hak ettigi &6dili zayi etmeyecedi
(vaadini)miijdelemek isterler”?®

Bu Ayet hakkinda Kafiyeci’nin yorumu ise sdyledir: Insanlarin bu
dyet-1i kerimeyi can kulagiyla dinlemesini, onun iceridini ve anlamini
bitin vyoénleriyle, geredgi gibi tefekkiir edip, ona itaat edilmesini
istemektedir. Bu vasiflara sahip ruhlarin wulasacadi yerin cennet

20 gBzliikte “sliriklemek, kendine c¢ekmek” anlamina gelen kelime, tasavvuf

terimi olarak “Allah’in létuf ve inayetinin geredi olarak kuluna, ondan bir
caba ve kilfet olmaksizin, ihtiya¢ duydugu her seyi bahsederek onu kendine
vaklastirmasi manasinda kullanilmaktadir. Serradc, Lima’, s.381-384, 445;
Kelebédzi, Taarruf, s.167-168; Mekki, E. T., Kutu’l-Kultb, c.I, s.84-88.
Gazali, Ihya, c.II, s.291-301. Sithreverdi, Avdrif, Kahire 1973, s.50.
Stilemi onun, Ebu’l-Kasim Ibrahim en-Nasrabadi (367/977)’ye, Ismail Cetin de
Sah-1 Naksibend’e ait oldugunu soylemislerdir. Uysal, M., Tasavvuf
Kiiltiiriinde Hadis, Konya 2001, s.391.

2 Nahl 16/77.

23 Bakara 2/154.

2% Al1-i Imran, 3/169.

% Al-i imran, 3/170.

¢ Al-i imran, 3/171.
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olacagdinin burada iféde edildigini belirtmektedir. Soyle ki, insan
akli, hakikatte ruhu bulundugu hdl lzerine idrak etmekten aciz kalir.
Fakat bu &lemde (dinya) var olan esyayi biitiniyle, ne oldudgu, nasil
ve nerede oldugunu bilme hususunda aciz kalinmaktadir. Berzah &dleminde
de ne, nasil, nerede oldugu ve Dbunun disindaki Dbenzer sorularin
cevabini bilmedidimiz ve idrak edemedigimizi hatirlatmaktadir. Boyle
olmakla beraber bizim ig¢in, ruhla alakali az da olsa bir ilimin mevcut
oldugunu soylemektedir. Bu é&lemde esyanin timiiyle ilgili vyukaridaki
sorularin cevabini bilmedigimizden dolayi, bir kismini Dbilmemiz
hususunda bir yasaklama olmadidi gibi berzah &lemindeki ruhlari ve
hallerinin bir kismini bilmemiz hususunda da bir vyasaklama yoktur
demektedir.?’

Bir baska é&ayette de Allah Teédld’'nin Firavun ailesi hakkindaki
buyruguyla insanlarin isledikleri giinahlardan dolayi cehennem atesinde
yanacaklari haber verilmektedir: "“(6teki diinyadaki) atese sabah aksam
(rasgele) sokulacaklardir: Nitekim son saat’in gelip c¢attigi Gin
(Allah), “Firavun ailesini en siddetli azabin icine atin!”
(buyuracaktir) *® Allah Tedld’nin su soézii gibi; ™. (btiytik bir tufanda)
boJuldular ve (6teki diinyanin) atesinde yanmaya mahkim edildiler.”?°

Ayet ve hadisler bunu bdyle ortaya koymus, sahabe de bu sekilde
kabul etmistir. Bunun dizerine, Allah’a yakinlikla olusan
nifuzlarindan dolayi sehitlerin {dstinligl, cihat ve sahadete ragbeti
artirmak i¢in de, glizelligi ve ikrami fazlalastirma vardir.

Hikdye edildi ki; Salih insanlardan birisi vefatindan sonra
riyada gortildii ve ona yapilanlardan soruldu o sOyle dedi: Bitin bu
ibadetler helak (yok) oldu, bitin bu isaretler mahvoldu, yalnizca bize
sabahlari soylemis olduumuz tesbihatlar fayda verdi.

Bazilarinin vefatlarindan sonra hikdye edildigi gibi;

“Sayet 61diigiimiizde terk edilirsek, 61tim  her diri i¢in
rahatliktir.

Ancak o0Ol1diigiimiizde diriltilecegiz ve sonra sahip oldugumuz her

seyden hesaba cekilecegiz.”

Kéfiyeci Dberzah 4&leminin tamamiyla idrak edilemeyecedini ama
buna karsilik bu konuyu bir kenara birakip terk etmenin de vyanlis
olacagini iféde etmektedir. Berzahi izdh ederken dikkat edilmesi
gereken hususun ser’i delillerden vyola c¢ikarak aciklama yapmanin
ehemmiyetine dedinen milellif, bu konunun akilla dedil de vahiyle idrak
edilebilecek bir mahiyete sahip oldugunu soylemektedir. Olim
sonrasinda idrakin ruh ile olacagini belirten Kéfiyeci, akil ruhu
idrak etmekten acizdir, demektedir. Ayrica berzahin nasil ve nerde, ne
sekilde olacadi gibi sorularin tam olarak bilinemedidini hatirlatarak
insanoglunun bu konudaki bilgisinin yetersizligine dikkat
cekmektedir.>’

Oluimden sonraki hayatin varlidina inanmanin bazi nedenlere de
baglandigi gdrilmektedir. Bunlar sdyle siralanabilir:

e Psikolojik agidan, yaslanan vicut ve gegen =zaman insana aci ve
sikintilari Dberaberinde getirmektedir. Bu durumun bir sekilde
telafi edilmesi ve insanin rahatlatilma ihtiyaca ortaya
¢ikmaktadir. Bu da o6lumden sonraki hayati kabul etmekle mimkin

27 Kafiyeci, Er-Ravh fi ilmi’r ruh, Ayasofya Kitiphanesi, no.2130/2, vr.9%a-

l6a.
28 Gafir, 40/46.
2% Nuh, 71/25.

3 Kafiyeci, Kitabu’r rahmefi beyani alemi’l-Berzah, Ayasofya Kiitiphanesi,

no.2130/2, vr.la-2b.
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olmaktadir. Kisinin davranislarini da ahiret boyutu da gdz Ontne
alinarak bir deerlendirme yapilmaktadir.

e FEkonomik olarak, ister inancli ister inang¢siz olsun kisinin
dinya nimetlerinden uzak kalmasinin kendisinde biraktigi etkiyi

azaltmak inancla olan bag§lantisi unutulmamalidir. Insanlarin
maddi dederlere asiri istekli olusu karsisinda ahirete inancin
islevselligini daha cok hatirlanmasi geregini ortaya
cikmaktadir.

e Sosyolojik olarak, insanlarin isledikleri cinayet, hirsizlik
zulim gibi sug¢larin oOnlenmesinde &lumden sonraki hayatin O&nemli
bir engelleyici unsur oldudu gercedi unutulmamalidir.

o Tkili iliskiler, insanin sevdiklerini kaybettiginde
karsilastiklara katlanmaz aciyi gidermede hayata donisu
kolaylastirmada Olim ve sonrasil hayatin bilinmesinin degeri
tartisilmaz bir gercgektir.

e Tasavvufi olarak, hakiki hayat ahiret hayatidir. Tasavvufun
gayesi de insanlari ahirete hazirlayarak Dbirer insan-1 kémil
yetistirmektir. insan bu sayede kendi 06ziindeki potansiyel
yetiskinligi kesfetmis olur.>!

Burada da goriildiigi gibi o6lim sonrasi hayatin varligina olan
inan¢ bir ihtiyac¢ olarak ortaya c¢ikmaktadir. Bu dinyada haksizligi
ugrayan mazlumu teselli etmek, burada yapilanin muhakkak karsiligini
gbreceine inanmak toplum diizeni ac¢isindan da Onemli olmaktadir. Her
sartta sug¢luymus gibi gdriinen masum insanlar hakikatin ortaya ¢ikacag:
ani sabirla beklemektedirler. Ayrica 0©0lim sonrasi hayata iman, yanlis
yapma konusunda insanlarin Oniinde caydirici bir faktor olarak
bulunmasi da Onemlidir.

Ruh Kavrami: Can, nefes, Cebrail gibi anlamlara gelmektedir.
SGfi 1stilahinda otorite olan Kéasé&ni, ruhu: Soyut olarak insan
latifesi kabul etmektedir. Ruh, emir &leminden inerek hayvani ruha
(can) konuk olmustur. Mahiyetini tam anlamiyla idrak mimkin degildir.
Insandaki hayvani ruh ise 1atif bir varlik olup, membai kalbin icidir.
Atardamarlar yoluyla biitiin viicuda nufz ederler. Cem&di ve nebati
ruhtan, hayvan ve Dbitkide oldugu gibi canli kalmayi sadglayan can
kastedilmektedir. Insanda genel olarak, maddi, nebati, hayvani ruhun
yvaninda insani ruh da vardir. Insani gercek manasiyla insan yapan
“ruh’u menfdh” Allah tarafindan Ufiridlen ruh, “ruh-i izafi” (Hakk’zin
kendisine nispet ettigi zrGh), ismiyle de bilinen Dbeseri ruhtur. Bu
ruha ruh-i a’zam da denilmektedir.®

Ruh hakkinda wve ©Ozet olarak hususiyetleri mevzuunda malumat
verdikten sonra Kafiyeci’nin ruha ait goOrislerini tespit etmeye
calisalim:

Ona gbre ruh, vahhap, kerim, izzet sahibi, kuddiis olan
Allah’tan, feyz’i kabulden silirekli bos (hali) degildir. Ruh slrekli

Allah’a milteveccihtir (dontktir). O ancak Allah (azze ve celle)’1
anarak huzura erisir. Allah Tedlad sOyle buyurdu: “.Haberiniz olsun,
kalpler gercekten de ancak Allah’i anarak huzura erisir.”?’ Ruh

hakkinda 1inltti sufi Ibn Aradbi de ruhun bedenle farkli bir durumda
oldugunu dile getirerek, &lim ve dedismeye tabii olan bedenden ayri
0zellikte basit bir cevherdir demektedir. Ruhun her tirld bilgiyi alma
kabiliyeti oldugunu soyut kavramlari edinmede bir zorluk c¢ekmedigini,

31 Yasa, M., “Oliimden Sonra hayatin Psikolojik degeri”, Tasavvuf Ilmi ve

Akademik Dergisi, sayi V, Ankara 2001s.75-82.

Tehé&nevi, Kessdf, Beyrut 1996, c.I, s.875-885; Serrac, Lim’a’ Kahire 1960,
s. 221, 250, 293, 294554; Kelebazi, Ta’arruf, (Haz. S. Uludag), Istanbul
1992, s.67-68; M. R. Efendi, a.g.e., s.561.
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ruhun ne cisim ne de araz olmadidini ilk akil, evrensel nefs ve sirf
ruhlar gibi bir giic oldudunu séylemektedir.>*

Ruhun cevheri, meleklerin cevherinin cinsindendir. So6yle ki; ruh
Allah’in disindaki var olan seylere ulassa da ve onlari hazir bulsa da
Allah’in gayrisine yodnelmez. Allah Tedld sdoyle buyurdu: “Ama (hem gece
hem giindiiz) Rabbinin adini an ve biitiin varlidinla kendini O’na ada.”*
Ve vyine Allah Te&ld’nin buyurdudgu gibi: “We meleklerin (Allah’in)
kudret tahtinin c¢evresinde toplanip Rablerinin yliceligini hamd 1ile
andiklarini gdéreceksin. (Olen) herkes hakkinda adaletle hiikmedilecek
ve (su) sbzler telaffuz edilecektir: "“Biitiin O&vgliler &dlemlerin Rabbi
olan Allah icindir!”?® Bedenlerin ve sahislarin ihtiyac duydudu yeme,
lezzetlenme ve Dbenzeri davranislardan olusan bir takim 06zel islere,
ruhun ihtiyaci yoktur. O (ruh) bunlardan mistadgnidir.

Her ne kadar hakikatte, insan, ruhtan ibaretse de, =zahirde,
insan, cisim ve ruh cevherinden miirekkeptir. Her biri (beden wve ruh)
i¢cin, ona 0zgl haller mevcuttur. Cisim i¢in ona mahsus olan haller
vardir. ©Nasil ki fikih, tip ve Dbenzeri midevven ilimler cismin
hitkiimlerini wve hallerini, ayrailiklarin c¢esitleri {zerine, =zapt etmek
i¢in varsa, bunun gibi melekGt ve berzah &lemine ait ruh i¢in de ona
mahsus haller wvardir. Devamlilik wve silireklilik vyolu iizere, ruhun
hallerini =zapt etmek i¢in de midevven bir ilim mevcuttur. Bu ilmi
genellestirmek su anki insanlara ve gelecekteki insanlara imkédn ve
kolaylik olciistinde faydali olmak icindir.?’

Cisimler ig¢in oldugu gibi, ruhlar i¢in de lezzetler vardir.
Allah, cismi, gidalarin parcalarindan olusturdu. Cismin biiyimesini de
kan ve benzeri seylerin parcalariyla sagladi. Ve insani ayakta tutan
kaidesini, hazirladi. Insanin aslini olusturan parcalardan her birini
dizgln yapti. Allah Teé&ld insana iireme, uyuma, beslenme ve bunlara
benzer, c¢ok ¢esitli kuvvetler verdi. Tip ilminde belirtildigi tlzere,
nazari, ameli, ©6fke ve sehvet kuvveti de bu cesit kuvvetlerdendir.

Allah Tedléd, cismi, hayvani ruha hizmet¢i kildigi gibi, blutin bu
kuvvetleri de cisme hizmet¢i kilmistair. Ruhu’ l-hayvaniye’yi de,
ruhu’l-insaniye’ye {burada asil ve 1ilk olarak kastedilen ruhtur,
digerleri (diger ruhlar) ikinci derecede ve ona tabi olanlardir}
hizmet¢i kilimistir.

Insani ruha gelince; Allah Tedlad’'nin sdéziinde ona isaret ettigi
izere, onu emri ile insa etti. Allah Te&lad’nin so6zi: “.sonra onu
yepyeni bir vyaratik halinde var edip ortaya cikariyoruz: Oyleyse
varatanlarin en iyisi, en ustasi olarak Allah ne yiicedir!”>®

Ruh, zikri vyiice Hak’tan giliciini (yetenedini) alan, kamil, tek
(bir) olandir. Ve ruh, Allah’in tevfiki ve izniyle cisim ic¢in milkemmel
bir sekilde hazirlanmistir. Ruh i¢in hatirlama, ezberleme, disinme,
temyiz, ma’kulati idrak, ilimleri aktarma vardir. Ve makul formlari
kabul etmekten de gevseklik (acziyet) godstermez. Ruhun Dbltin bu
0zelliklerinin arkasinda, gbzetleyici olan her tirlid noksan sifattan
minezzeh, sani yuce olan Allah wvardair. Bunlarin hepsi Allah’in
yaratmasi, kudreti ve iradesiyledir.?®

Ruh, kendisinin Dbedenden ayrilacadi o belirli vakte kadar,
Allah’in izniyle bedeni idare ve 1slah edendir. Ruh, bedenin tahrip
olup yok olmasindan sonra Olmez. Kiyamet guni bedene doénmeyi bekler.

3% ibn Arébi, Fiitdhdt-i Mekkiyye, Kahire 1293, «c¢.IV, s.912-913; Afif13,
Muhyiddin Ibn’iil-Ardbi’nin Tasavvuf Felsefesi, (ter. Mehmet Dag), Ankara
1974, s.l1l12.

Miizzemmil, 73/8.

3% zZimer, 39/75.

37 Kafiyeci, Kitabu’r-Rahme, vr.3a-4b.

¥ Mii'minun, 23/14.

% Kafiyeci, ayni eser, vr.9%a-9b.
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Ruh, ruhani 1lezzetleri sever, yeme, 1icme ve benzeri lezzetler gibi
cisme mahsusu olan lezzetlere ihtiya¢ duymaz. Bundan oOtirt, nasil ki
insanin gercekligi atin gercekligine aykiri ise (muhalif), ruhun
gercekligi de, cismin gercekligine muhaliftir. Cesitli hakikatler
icin, «c¢esitli haller wvardir. Nasil ki (insanla melek arasinda)
birlesmezlik oldugundan, cesitli sekillerle meledin Dbedenlesmesi
hususunda, beseri hakikat melede kiyas yapilmadigdi gibi, bu itibarla
ruh ve Dbeden arasinda ki birlesmeyi uzaklastirmak icin de, ona
(hakikatlere) mahsus haller konusunda, onlardan biri digerine kiyas
yapilmaz. Bundan, hakikatlerin dedisimi anlasilmasin. Muhakkak ki bu
sekiller, besere ait hallerdir. Yoksa meledin hakikati Dbirdir,
degismez. Allah Tedld’nin su s06zd de buna isaret etmektedir: “Onu
tut!” dedi “wve korkma!” Biz onu hemen eski haline déndiirecegiz.*°

Bedenin Olmesiyle, Nefsi natika 0Olmez. Bilakis, Allah onu
kapisina ¢agirdigi ic¢cin o hep ahirete miiteveccihtir. Allah Tedld soyle
buyuruyor: “Rabbine 0O’ndan hosnut kalmis ve (0’nu) hosnut etmis olarak
dén. "4t

Bedenin ulfetinden (dostlugundan) yluz cevirmesi ve ondan
ayrilmasi bunun ic¢indir. Ruhun bedenden ayrilmasiyla bedende bulunan
tabii wve cismani kuvvetler atil duruma gecer. Ve bdylece onsuz beden
6lu olur.

Sonra; Ona 6zgll olmadidi gibi nefs-i natika ig¢in, Dbiri akli
nazari kuvvet, digeri ameli kuvvet olan iki kuvvetine itibarla bir
aliskanlik olusur. O ikisinden her birine itibarla, nefsi natika icin
dort mertebe vardir. Nasil ki nefsi natikanin ameli kuvvetine itibarla
ziiht mertebesi, Allah’la vyalnizlasma mertebesi, dostluk mertebesi ve
miisahede mertebesi wvarsa, nazari akil kuvvetine itibarla da sunlar
vardir; Akl-i1 heyulani, akl-1 bi’l- meleki, akl-1 bi’l- fiil, akl-1
mistefedd.

Bu anlayis farkli bir sekilde soéyle verilmistir; Insan icin
faydali olan isler doért tanedir; Seriat, marifet, tarikat ve hakikat.
Nefs-i natikanin ameli kuvvetine itibarla, nazari ve akli olmak fiizere
iki hikmet meydana gelir. Meydana gelen bu iki hikmet, olduklari seyin
en glizeli lzeredir. Bu iki hikmet, biri messai, digeri mesrikiyye olan
iki hikmetten daha giizel ve daha tercih edilendir.*?

Boylece, kabirdeki ©lilere c¢okca dua etmenin sebebi, Nebi
(s.)’'nin hadislerinde de gecmektedir ki: “Kabrindeki her ©61i, (sudan)
cikarilmayi isteyen, bogulan gibidir. Babasindan, kardesinden,
arkadasindan bir dua bekler. Bu dua ona kavustudu zaman, diinya ve
diinyadaki seylerden daha sevimli olur. Muhakkak ki dirilerin &liiler
icin hediyesi dua ve istidfardir.”*?

Bu diinyada, sahislar ic¢cin buna benzer (nese, seving, glizellik)
bir takim isler meydana geldigi gibi, berzah &dleminde de ruhlar ic¢in,
gercek mahiyetini vyalnizca bir olan Allah’in bildigi nese, seving,
gizellik ve diger akli ve ruhani lezzetler meydana gelir.

Denildi ki; Bu A&lemde en hizli hareket, atlas feleginin
hareketidir. Ve nefs ondan daha hizlidir. Muhakkak ki nefs isleri
tefekkliir eder. BoOylece nefs, atlas feledinin hareketiyle, bir burctan
diger Dbir burca olan, glnesin hareketinden daha hizli bir sekilde
islere intikal eder. Bu durum (nefsin daha hizli olmasi) az bir
disiinmeyle vicdan, burhan ve vyaklasimla kolaylikla elde edilir. O
halde disiin. Allah muvaffaktir (muktedir olandir). Buradan sunlar
kastedilmektedir; “Nefsin isinden az sey, tabiatin isinden c¢ok olandan
daha hayirlidir, bunun farkli bir ifadesi de nasil ki bazi ruhlarin

‘0 Taha, 20/21.

‘' Fecr, 89/28.

*2  Kafiyeci, Kitabu!r-Rahme, vr.2a.

“®  Glmiishanevi, A. Z., Ramuzu’l-Hadis, Istanbul h.1275, 368/10.
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bltin ginleri, elli bin yil gibi ise, bazi ruhlarin biitin gini de, bin
y1l gibidir. Bu Allah’a gii¢c degildir.*

Allah Tedld so6yle buyurdu: “ Ve (bilin ki) gbklerin ve yerin
bilinmeyen gercekleri (yalnizca) Allah’a aittir. Ve o Son Saat’in
gelip catmasi ancak bir gbz kirpmasi kadar yahut bundan da kisa (bir
an icinde) olup bitecektir. C(iinkii siphe yok, Allah’in her seye giici
yeter.”® Bundan dolay1l denildi ki; Dusiinme, gafleti giderir, kalp icin
korkuyu (hasiyet) ortaya c¢ikarir ve anlayisi artirir.

Bunun nazim seklinde anlatimi da su sekildedir;

“Sana itibar i¢in, sende yeterlilik vardir,
Disltinme sende gdrinendir.”

Melekutili kalbi amel, biiyiik mertebeler ve ylice dereceler {izerine
oldugu =zaman, ayni minval {lizere, melekuti amellerin en efdali olur.
Kelam &limlerinin kanaati bu sekildedir. Bunun i¢in kelamcilar, ikinci

icadin (yaratilmanin) cevazi 1le ikinci iadenin cevazina delil
getirdiler. Stphesiz ikinci icat, ikinci iadenin benzeridir.
Allah Tedla soyle buyurdu: “Ve (mademki) bastaki

yaratilisinizin ( mucizevi bir olay oldudunu) biliyorsunuz; OJyleyse,
neden (Bizim hakkimizda) diisiinlip dersler g:lkarma251nlz?”46

Yine Allah Te&ld’nin buyurdugu gibi: “(ve) 4dlemi ilk kez nasil
yarattiysak onu yeniden yine S6yle yaratacadiz.”?’

Baska bir ayet-i kerimede “Gékleri ve yeri yaratmis olan Allah,
(yok olanlarin) yerine onlar gibi (yeni)lerini yaratmaya muktedir
olamaz mi?"*®
Sonra; Siphesiz melekiit &lemi haktir (gercektir), sen bunu al (bu
gbrisi benimse) .

Allah Tedla soyle buyurdu: “Bitin insanlarin, [bedenen]
6ldiiklerinde canlarini alan ve heniliz 6lmemis olanlari da uyku halinde
[ 61l gibi yapan ] Allah’tir; [yalniz O’ dur bu giice sahip olan]: O,
boylece &liimlerine hilikmettiklerini [ hayattan] koparir, digerlerini de
[kendisinin koydugu] bir miihlet icin saliverir. [Bilitiin] bunlarda
gercekten diisiinenler icin mesajlar vardir!” *°

Mifessirler bu ayeti kerimeyi soOyle yorumladilar: Alah Teé&l§g,
ruhla beden arasindaki iliskiyi keserek ruhu bedenlerden kabz eder.
O0lim aninda hem zahir hem batin olarak iliski kesilir. Uyku aninda ise
yalnizca zahiri olarak ruhun iliskisi kesilir.

Nefs, akletme ve temyiz onunla olur. Ruha gelince; nefes alip
verme ve hayat onunladir. Olim aninda ikisi beraberce 06lir. Uyku
aninda onlardan biri olan nefs ©6ltur. RuUya Allah’in yarattidi hayret
verici islerden ve insan fitratinin mijkemmelli@idir.50

Soru: Nicgin cogu insan melekQt dleminden ve ruhtan
habersizlerdir?

Cevap: Onlarin bu konudaki aldanmalarinin nedeni,
engelleyenlerle, oyalayanlarla, bunun disindaki seylerle olan

iliskilerinden ve dider hayret verici nedenlerden dolayidir.

" Kafiyeci, Kitabu’r-Rahme, vr. 15a-15b.

4> Nahl, 16/77.

1% vaki'a, 56/62.

“7 Enbiya, 21/104.

“®  vasin, 36/81.

4 zimer, 42/39.

*® Kafiyeci, Kitabu’r-Rahme, vr.la-2b.
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Allah Teé&lad soOyle buyurdu: “Kaldi ki, gbklerde ve yerde nice ayetler,
isaretler var ki, onlar [lizerinde diisiinmeden] sirtlarini c¢evirerek
yanlarindan gecip gidiyorlar!”®!

Bir baska 4&yet-i kerime de Yice Allah sd6yle buyurdu: “Zamani
geldiginde insana mesajlarimiz [evrenin] ug¢suz bucaksiz ufuklarinda ve
kendi &6z benliklerinde [bulduklariyla] tam olarak anlatacadiz ki bu
(vahy)in tartisilmaz bir gercek oldudu, apacik ortaya ciksin.”*

Diger bir &yette Allah Tedlé&d’nin buyurdugu gibi; “(Bu diinya
hayati bir sinamadan ibaret olduguna gére, imdi) sen Magara
Insanlarini (n) ve (onlarin kendilerini) yazitlara/kitabelere
(adamalarinin) kissasinin, gercekten, Bizim (6teki) mesajlarimizdan
daha meraka de§er bulunacadini mi diistiniiyorsun?”>?

Hayirli insanlara gelince; Onlar, bir takim engelleyici ve
oyalayici islerden soyutlandiklari ig¢in, onu dogru (s1dk) bir
sahadetle miisahede ederler. Onlarin bu konu {zerine ydnelmeleri
siirekli ve devamlidir.

Sonu¢ itibariyle; riiya, melekit dleminin gergekligine goétiiren en
acik delillerdendir.
insan kalbinin gézii vardir. Dinyevi mesguliyetlerden ve sehvetten
dolayi, onun izeri kalin bir Ortiyle kaplanmistir. Nasil ki onunla
(insanla), Dbu dinya arasinda onun gormesine engel bir perde oldudu
zaman, sehadet ve milk &leminden olan bu seyleri gdremiyorsa, onun
kalp godziinden bu Ortiiller kalkmadikca da gayb ve melek(t &lemindeki
seyleri gOrmesi mumkiin olmayacaktir. Nitekim Allah Tedld soyle
buyurdu: “.Ne var ki, onlarda kér olan gbzler dedil; kér olan
gédtislerdeki kalpler!”>*

Kalbin etrafinda var oldugu kabul edilen Ortdi, nebilerin
gbziinden kalkmistir. Slphesiz, peygamberler melek(t &lemine bakarlar
ve onu gorirler. MelekGt &alemindeki 0Olileri de goriirler. Onlardan ve
onlarin hallerinden haber verirler.

Riyay1 Saliha’ya gelince; Kalpten bu Ortiiniin kalkmasiyla meydana
gelir. Bunun ic¢indir ki; dodgru, salih insanlarin riyasina glivenilir.
Genellikle <c¢okga vyalan soyleyenin riiyasi dodgru kabul edilmez. Ve
ayrica fesadi, glinahi, cokca isleyen kisinin kalbi daha karanliktir.

Bundan dolayi salih olmayanlarin gordiigi genellikle karma
karisik (yorumu =zor) riyalardir. Adeta zatlreye vyakalanan kisinin
goérdigi riya gibi. Allah Teé&lé& soyle Dbuyurdu: “Hayir, onlarin
kalpleri, yaptiklari[kétiiliikler] ile pas tutmustur!”®®

Bu ifédelerden de vyola c¢ikarak; 1levh [kalpl]l, ayna gibidir.
Sekiller orada gorinir. Kalp, duyularinin isteklerinden,
sehvetlerinden, mesguliyetlerinden ve benzeri seylerden kurtuldudgunda
cevherinde saflasir. Onunla, levh-i mahfuz arasindaki orti kalkar,
nasil ki 1iki ayna arasinda Ortid kalkiginda, bir aynada var olan
sekiller diger aynada gbzikilyorsa, ayni sekilde o kalpte de levhi
mahfuzda olanlar vaki olur.>®

insanda hem hayvani ruh, hem de insani ruh vardir. Birincisine
nefs-i levvame ve nefsi emmare denildigi gibi ikincisine de nefs-i
mutmainne ve nefs-i natika denilmistir.

Nefs-i emmare’ye gelince; o, yeme, icme ve dider cismani [maddi]
lezzetleri sever. Nebi (s.) bir hadislerinde ona (nefsi emareye)

°1 Yusuf, 12/105.

52 Fussilet, 41/53.

°3  Kehf, 18/9.

°%  Hac, 22/46.

°°> Mutaffifin, 83/14.

56 Kafiyeci, Kitabu’r-Rahme, vr.l2a-14Db.
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isaret ederek sdéyle buyurmustur. “Senin en biliyiik dismanin iki yaninda
bulunan nefsindir.””’

Nefs-i mutmaine’ye gelince, onun aliskanligi (hali), sani yiice
Hakk’in tarafina ve Rabb’in emrine uymak ic¢in, Dbedenin 1slahina
yoneliktir. O, yemez, icmez, cismani lezzetleri istemez, bilakis o,
zikri, tesbihati, wve ruhani akli lezzetleri sever. 0O, ol (kin),
kelimesiyle meydana gelmistir. Allah Te&l&d onun hakkinda soyle
buyurdu: “Rabbine O0O’ndan hosnut kalmis ve (0O’nu) hosnut etmis olarak
dén”®® Ikisi arasinda kavga ve cekisme meydana gelir.

Iinsani ruh, hiiccet kitaplarina tesvik eder, nefs-i emmare ise
stiphe sayfalarina tesvik eder. Ve daima nurani, ruhani, tertemiz ahlak
kisimlari insani ruh tarafindan gelir. Nefs-i emmare tarafindan ise
zulmani, sehevi, rezil ahlak kisimlari gelir.

Iinsani ruh kendi askerleri arasinda, nefs-i emmare ise kendi
askerleri arasinda durur. Sonra; mukaddes, ulvi meleklerin bolikleri
gelir. Ve nefs-i emmareye vyardim ig¢in de, reddedilmis gliruh [veya
sehvetlerine uymus giiruh] ve alcak seytanin bdélikleri hazir olur. Iki
safin karsilasmasi, iki firkanin c¢ekismesi, diismanlidin ve vurusmanin
siddetlenmesi, rabbani Dbasari ve ruhani vyardim zamanina kadar bu
sekilde devam eder.

Ejer hidayetin dogrultusunda yardim ve koruma gelirse; Insani
ruh, nefs-i emmareyi istila eder, onu maglup eder, onun topluluduna
galip gelir, onun topluludunu dagitir ve bu memleketi ondan kurtarir.
Bu sefer de nefs-i emmare, insani ruhu istila eder, ona Ustlin gelir ve
onu memleketten ¢ikarir. Bu memleket, seytanin sancaklariyla ve
batilin bayraklariyla dolar.>®

Yiice Allah sdyle buyurdu: “Hepsine -bunlara da Otekilere de-
Rabbinin 1iitfundan ulastirmaktayiz; clinkii senin Rabbinin 1iitfu
[insanlarin bir kismiyla] sinirli degildir.”“

Bil ki; bu c¢ekisme (miicadele), tarih boyunca meliklerin arasinda
bir defa meydana gelir. Fakat (bu c¢ekisme) insani ruhla, nefs-i emmare
arasinda her saat wvuku Dbulur. Bu karsilikli dismanlik defalarca
meydana gelir, bazen insani ruh galip gelir, bazen de nefs-i emmare
galip gelir.

Bu sebepten dolayidir ki; bir insan bir saat melek tabiatl:
gorintp, diger Dbir saat de seytan tabiatli gdrilebilir. Siphesiz;
insan, omrid boyunca, ylce Allah’in hidayetiyle vyardim istemekten
miistagni degildir.

Bunun icindir ki Halil (Hz.) Ibrahim (a.)’in diliyle Allah Teala
sd6yle buyurdu; “Ey Rabbim! Bana (dogruyla egrinin ne olduguna)
hiikmedebilme bilgi ve yetenedini bagisla ve beni dirilist ve erdemli
insanlarin arasina kat.”®

Bu sefer de Kelim (Hz. Musa) (a.)’1n diliyle Yice Allah soyle
buyurdu; (Musaz:) “Ey Rabbim!” dedi, “Icimi [Senin aydinlidinla]
genislet,; gérevimi bana kolaylastir;”%

Allah Te&lé& Habibi ic¢in soéyle buyurdu: “We de ki: “Ey Rabbim!
Tim ko&ti dirtilerin kiskirtmalarina karsi Sana siginiyorum! Rabbim,
onlarin bana yaklasmalarindan da Sana sidiniyorum.”®

Kim bu halleri bilirse, nefsin isteklerinin ortakligindan
kurtulur. Ve boOylece ruhlarin ve nefislerin sahibi (meliki) ile bas

57 Aclani, Kesfu’l-Hafa, Beyrut trs., c.I, s.143.

°®  Fecr, 89/28.

*® Kafiyeci, Kitabu’r-Rahme, vr.7a-8b.
0 isra, 17/20.

¢l su’ara’ 26/83.

®2  Taha, 20/25-26.

¢ Mi'minun, 23/ 97-98.
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basa kalir. Ve yaratilanlardan isteklerini (ricalarini) keser ve her
tiirlld engelleyicilerden ve belalardan emin olur.

Bu mana icin bazi mesayih dediler ki: “Isteyen bir hiir icin
glizel olur mu, koleye boyun edmesi, istedidi seyi efendisinde bulan.”
Allah’a yonelen biitin benligini O’na adayan kiiciik diinya istekleri ic¢in
kullara yonelebilir mi? Efendiyi tanima serefine erisen kolelere
meyleder mi?

Bil ki; muhakkak insani ruh, cismin (bedenin) melikidir. Beden,
bedenin azalari ve kuvvetleri ise insani ruhun hizmetcileridir. Melik
icin, kendini ve tebaasini 1slah etmesi gerekir.

Anlatildidina gére; Aristotales, Iskender’e bir kitap yazdi. Ve
kitapta meliklerin cesitlerinden bahsediyor ve soyle diyordu:
“Onlardan ilki; Hind melikleridir. Onlar meliklerin en gilizelidir.
Onlar, cismani lezzet kapilarini hem kendilerine hem de halklarina
kapatiyorlar. Iste bundandir ki onlar séyle diyorlardi; kimin bu
diinyadaki geg¢gimi zor ve mesakkatli olursa, bu dinyadan ayrildidin da
seving ve mutluluga kavusur ve kim de bu dinyada lezzetlerle beraber
olursa, bu dinyadan ayrildidinda o lezzetlere karsi asiri arzu ve
istek duyar ve Dboylece azapta olur. Siphesiz, Olimden sonra Ote
diinyada ebedi mutluluda ulasmak (nail) i¢in, akilli insana bu diinyada
nefsi yorma hususunda calisma gerekir.

Sonra; siphesiz ruhlar her ne kadar, nurani cevherler iseler de,
onlar uzun bir siire, cismani bedenlerin karanliklarinin
derinliklerinde hapsedilmislerdir. Bundan dolayi bu karanlikla
aralarinda bir dlfet olusmustur.

Ne zaman ki ayrilma (6ltm) aninda, Ortiiler ondan kalktidi =zaman,
o (ruh), melek@it &dleminin acayip pariltilar ve ylice Allah’in azamet
nurlarinin 1i1siklarina bakar, boylece tamamiyla kor olur. Fakat bu
engeli savacak yol vardir. Insan, cismani hayati boyunca ruhunu tedavi
etmesi gerekir ve o ruhu bedenin karanliklarinin derinliklerinden,
ilahi nurlar A&leminin tarafina c¢ikarmak ister. Boylece ruh ic¢in
6limden o©nce meleklt ve izzet sahibi Rabbin tecelliyat deryalarindaki
nurlarla, Ulfet ve Unsiyet meydana gelir. Kemal sifatlarinin timiyle
vasiflanan, ceberut, kibriya ve azamet sahibi olan Allah’tair.

Allah Tedlad soOyle buyurdu; “Her kim (benligini) arindirirsa,
kesinlikle mutluluga erisecektir, onu (karanliga) gbémen ise
hiisrandadir.”® Yine Allah Tedlé&’nin buyurdudu gibi; “O gilin ki, ne
malin miilkiin, ne de ¢oluk c¢ocugun bir yarari olmayacaktir; yalnizca
Allah’1in huzuruna kotiiliikten korunmus bir kalple cikanlar
(kurtulacaktir)”® Sonra; bulut (sis perdesi), o ruhtan soyulup, ondan
ayrildiktan sonra ruh icin tam bir gérme meydana gelir.°®®

Allah Te&dlé&’'nin buyurdugu gibi; “..ama simdi Biz senin
[géziindeki] perdeni kaldirdik, bakisin bugiin artik daha keskindir!”®’

Karanlikta strekli kalinmasi hé&linde ne olabilecedi hususunda
doktorlar soéyle diyorlar; bir kimse wuzun bir sltre karanlik Dbir
hapishanede hapsedilir wve Dbu kisi bu karanliktan c¢iktidi zaman,
gbzlerini aniden bir defada acarsa kor olur. Cinki onun gdzinin
aydinligi bu karanlikta zayiflamistir. Ne zaman ki o gdzlerini aniden
agarsa glunesin 1s1§1 bu gdzlin zayif 1sidina Ustiin gelir ve o kisi koOr
olur.

Bu olumsuzluktan korunmanin yolu; kuvvetli siirme c¢esitlerini
kullanir ve (bu haliyle) zayif 1siklara bakar, sonra glinesin 1sigdina
alisincaya kadar, 1isiklarin ig¢inde zayif dereceden kuvvetli dereceye
intikali (gegisi) devam eder, iste o zaman kuvvetli 1siklara

®  Sems, 91/9-10.

% sSu’ara, 26/88-89.

°  Kafiyeci,Kitabu’r-rahme, vr.8b-12b.
°7  Kaf, 50/22.
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bakabilir. Kuddus &dlemi tarafinin nurlari ile beseri ruhlarin halleri
bunlar gibidir. Sonra, misahade makami, en ylce gayelerden oldugdundan,
o makamda gevseklik gOsterme, korkutan islerin en dehsetlisidir.
Bundan dolayi sdyle denildi: Iyilerin giizellikleri, vyakin olanlarin
kottltukleridir.

Ve hir kisinin cezasi, k&leye gbre artirilmistir. Bunun ig¢in

nebi (s.) so6zinin aciklamasinda sOyle denildi: “kalbime yardim ic¢in,
ben gece ve gilindiiz yetmis defa Allahtan bagislanmak diliyorum.”®®
Peygamber (s.)’"a her ne zaman, gayb é&leminden bir sey =zahir olsa,
Peygamber (s.), onun (zahir olanin) kendi kuvvetinin, giictiniin
miktarinca, kendisi ig¢in ortaya c¢iktidini bilirdi ve yine Peygamber
(s.) glcliniin, kuvvetinin ve aklinin miktarinin nispeti ile Allah’in

kudretinin azametinin izlerine olan nispetini bilirdi. Ve Peygamber
i¢cin zahir olan, yokluk gibidir. Zaman, zaman gayb 4dleminden Peygamber
icin zahir olanlari bilmesinin nispeti, onun i¢in ortaya ¢ikmayanlara
olan nispeti, varliga olan nispeti ile yokluk gibidir.

Hz. Peygamber (s.), kalbinde, aklinda, zikrinde olanlari ve
hatirina gelen olumsuz hususlardan dolayi Allah’tan bagislanma
diliyordu.

Allah Tedléd sOyle buyurdu: “Kudret ve 1izzet sahibi Rabbin,
insanlarin her tiirli tasavvurunun Ilstiinde (bir ylicelige sahip)tir.
O’nun biitiin el¢cilerine selam olsun! Ve hamd, biitiin &dlemlerin Rabbi
Allah’a mahsustur!”®®

Kim Allah’1i bilirse, kabz (sikinti-darlik) ve bast (sevinc-
genislik)’dan ari olmaz. O, zenginlik, izzet ve <celal nurlarinin
denizlerinde boulmak istedidi =zaman, o, korku ve sikinti igine diser.
Boylece o, fani, yok olanlar gibi olur.

Halil (a.)’den hikdye ederek, Yice Allah soyle buyurdu: “.beni
ve cocuklarimi putlara tapmaktan ebediyen uzak tut!”’®

Kerem, rahmet ve kemal &dleminde boguldudgu zaman da, nese, ferah
ve seving ic¢inde olur. Allah Tedld’nin &ayet-i kerimede buyurdudu gibi;
“.iste bdbylece sevinsinler: (sevinsinler ki,) bu onlarin toplayip
biriktirdi§i her seyden daha iistiin, daha iyidir!”’*

Hikdye edildigine gdre Yahya (a.)’da hiizin ve sikinti cokmus,
isa (a.)’ da ise bunun tersine ferah ve sevinc¢ cokmus. Bu konuda ikisi
arasinda bir konusma ve tartisma olmus. Bu meselede, Kuddus, Yice,
izzet sahibi Allah’in hakemligine gitmisler. Allah Tedld ikisine de
vahyederek: Tkinizden bana en yakin olaniniz, benim hakkimda zanni en
gizel olaninizdir.

Ebu Said el-Harazi (r.) sdyle dedi: “Ben bazi hikmet sahibi
insanlari gordim ve onlara sordum; Bu isin gayesi nedir? Allah’tir
dediler. Yine sordum: Allah’in manasi nedir? So6yle dedi: Bir kisi
sdOyle dua eder; Ey Allah’im beni sana yonlendir, beni sende sabit kzil.
Beni, senin yerine gegen (bedel olan), senin disindaki biutin her seye
yonelen kimse gibi kilma.

Allah Teé&ld soyle Dbuyurdu: “..(6yle) kimseler (vardir ki,)

bunlari ne ticaret ne de kazanma hirsi Allah’1 anmaktan,
772

alikoyabilir.

Arif mertebesi en ylce mertebelerdendir. Arif cesurdur, nasil
olmasin, o oOlum korkusundan uzaktir. O cOmerttir, nasil cOmert
olmasin ki, o kalici olmayan ve Dbatilin sevgisinden wuzaktir. O

affedicidir, nasil olmasin ki, onun nefsinden daha Dbluyiktiir, o

®®  Byhari, Kahire 1989, Davaat, 3; Tirmizi, Kahire 1937, Tefsir u Sdre, 47;

Ibn Mace, Misir 1952, Edeb, 57.
Saffat, 37/180-181-182.
ibrahim, 14/35.

" Yunus, 10/58.

2 Nur, 24/37.
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nefisten c¢ikmaktan Dbeser kaymasina (zillete dismesine), kinleri
unutandir, nasil olmasin ki, onun dislincesi Hakla mesgul olmaktir. O
6ziiyle (varligiyla) ve ihlédsla Allah’a ydnelmistir.

Yiice Allah sdyle buyurdu “..ve biitiin varliginla kendini O’na
ada.”’® Her isteyene Cenab-1 Hak, ya yol gdsterir veya onu buna muttali
kilar. Ancak biitin bunlar birer birer (asama asama) olur.

Kuseyri wve Gazali bu konuda sunu sdylerler: Miminlerin ve
evliyanin 6lim halinde farkli tepkiler gdstermeleri hallerinin degisik
olmasindandir. Can verirken kiminin {izerinde galip olan hal Cehennem
korkusu, kimininki Cennete girme {Umidi, kimininki sevgi, kimininki
6zlemdir. Bunlardan her biri etkisi altindaki hislere gdre konusur ve
hepsi de dodrudur.’

4. BULGULAR (FINDINGS)
Miellif ruh hakkinda verdigi Dbilgilerde ©&zet olarak: Ruhun
slirekli olarak Allah’in feyzine nail oldudunu ve Allah’a ydnelmis bir

hdlde Dbulundudunu soylemektedir. Ruhun her tiérltt bilgiyi alma
kabiliyetine sahip oldugunu, soyut kavramlari anlamada zorluk
cekmedigini belirtmektedir. Kafiyeci ruhun cevherinin melegin

cevheriyle ayni oldugunu, Allah’in disindaki seylere ydnelmeyecedini
ve ruhun kendisine ait 6zel hdllerin mevcut oldugunu ifade etmektedir.

Ruha ait 06zel bir ilim var diyen milellif, ruhlarin da cisim gibi
lezzet alabilecedini, hatirlama, ezberleme, disinme ve temyiz gibi
vasiflarin ruhlar ic¢in de s6z konusudur demektedir. Ruhun Dbir
vazifesin de bedeni 1slah ve idare etmek oldugunu, ruhun gercekligi
ile cismin gercekliinin farkli olduunu ve kiyas edilemeyecedini dile
getirmektedir. Kafiyeci, ruhun bedenden ayrilmasiyla da ©lim olayinin
gerceklestigini hatirlatmaktadir.’

5. SONUC (CONCLUSIONS)

Her canli 6limid tadacadina gdre, yasamak nasil normalse bir gin
herkesin 6luimi tatmasi da kacinilmazdir. Insana kabullenmesi zor gelse
de bu gercekle birlikte yasamaya alismasi ve her an 0©6limiin kendisine
yakin oldugunu bilmesi kendi faydasina olacaktir. Biitiin Isldm &dlimleri
gibi stfiler de 06lUm ve sonrasindaki hayata dair eserler kaleme
almislardir. Bu insanlara cazip gelen merak edilen konu, detayina
inilerek anlatilmaya calisilmistir. Ozellikle isin mana boyutuna
ehemmiyet veren bir ilim dali olan tasavvufun bu konuya getirdigi
yorum onem tasimaktadir.

Bu makalede konu olarak sec¢ctigimiz berzah alemi ve ruh meselesi
de Olim Otesinde olan hadiselere sfi bakisinin nasil oldudunu idrak
etmemize vyarayacak Dbilgiler icermektedir. Bu konular islenirken
miellifin riya, Olilerin kabirdeki halleri ve onlarin beklentileri
hakkinda Kur’é&n ve Hadis ekseninde verdigi bilgiler dikkate degerdir.
Metafizik konular, izerinde c¢okca yorum ve de§erlendirmenin yapildiga
ekseriyetle de yanlis ifdde ve neticelerin c¢ikarildidi bir saha olmasi
hasebiyle de dikkat edilmesi gerekmektedir.

Bitiin bunlarin vyaninda vyazar kendisinin de &ruh hakkinda c¢ok
fazla malumata sahip olmadidini konunun daha basinda belirtmektedir.
Bu konu bilindigi Uzere “De ki: Ruh, Rabbimin Emrindendir. Size ancak
az bir bilgi verilmistir.”’® Ayetiyle de Allah Te&l&’'nin Hz. Peygamber
(s.)’e hitabi geredi hassas bir 06zellik arz etmektedir. Yani hakkinda
sinirli bilgiye sahip oldugumuz ve bu konunun detayina inemeyecedimiz
isin basinda belirtilmektedir.
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Burada dikkat edilmesi gereken bir Dbaska ©Onemli nokta da
miellifin konuyu ele alirken &yet ve hadisleri delil gOstererek izéh
etmesi olmalidir. Ilk dénemden itibaren tasavvuf kaynaklari hep bu
konuya riayet etmeyi kendilerine siar edinmislerdir. Clinki tasavvufa
yapilan elestiriler onun Kur’dn ve Slinnetten uzaklasmis Dbir alan
oldugu ve baska din ve felsefelerden etkilenmis oldudu iddiasidir. Bu
iddialara verilecek en énemli cevap Islam tasavvufunun Kur’an ve Hadis
kaynakli olmasini mutasavviflarin eserlerinde gdstermeleridir.

Bunlari ifade ettikten sonra makalede gecen ana basliklari soyle
Ozetleyebiliriz: Kéfiyeci eserinde nefis konusuna dedinmis, onun
O0zelliklerini ve mertebelerini wvermistir. Bir baska ©Onemli hususta
kiyamette ikinci dirilisin olus keyfiyeti hakkinda Kur’dn ayetleri
1si1ginda yorumlar getirmistir.

Nefisle ve ruhla ilgili tzerinde durdudu bir baska konu da insan
tabiatinin ¢ok fazla dedisime udramasi ve sasirtici vasiflarda tezahiir
etmesidir. Insanin biitiin mesguliyetlerden ve engellerden siyrilip
Allah’a y6nelmesinin yaninda isteklerini ve sikéyetlerini vyalniz O’na
sunmasinin dodru olacadini hatirlatan Kéfiyeci eserini bdylece
neticelendirmektedir.
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