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FATMA ALIYE (TOPUZ) HANIM(1862-1936) VE KADININ TOPLUMDAKI YERI
HAKKINDAKI FIKIRLERI

OZET
Bu c¢alismanin amaczi, sadece Fatma Aliye Hanimin yasami’ni
anlatmak degildir. Cariyelik, c¢okeslilik (poligami), Ortiinme, aile,

evlilik, kadinin e§itimi, kadinin c¢alismasi, kadinin moda ve mizikle
iliskisi gibi hususlarda eserlerinde bilgi verecek kadar donanimli

olan Fatma Aliye Hanim, bu c¢alismada, “Kadinin toplumdaki vyeri ™
konusu hakkindaki fikirleriyle de o6n plana c¢ikmaktadir. Fatma Aliye
Hanim’in “kadinin toplumdaki yeri” ile ilgili fikirleri, son ddnem

Osmanli toplumundaki kadinin konumuna, aile vyasantisina ve sosyal
yapilanmaya 1s1k tutmasi bakimindan Onemlidir. Fatma Aliye Hanim,
eserlerinde, “kadin meselesi”ni ve kadin haklarini savunan 1ilk Tirk
kadin yazar olarak da, Tirk Kadin Hareketi tarihi ag¢isindan onemli bir
isimdir. Eserlerinde c¢okeslilik (poligami) cariyelik, Ortiinme ve moda
hususlarina da dedinen Fatma Aliye Hanim, bu hususlari din ve kiltirel
degerler baglaminda izah eder. O, kadinin haklarini “kadin erkekten
farksizdir” diisiincesi ekseninde savunur.
Anahtar Kelimeler: Kadin Meselesi, Cariyelik, Cok Esle Evl1ilik,
Kadin Erkek Esitligi, Feminizm

FATMA ALIYE (TOPUZ) HANIM AND HER THOUGHTS ON THE SITUATION OF WOMAN
IN THE SOCIETY

ABSTRACT

The aim of this study point of view 1is not to account for the
life of Fatma Aliye Hanim. In this study, Fatma Aliye Hanim who has
equipped with such subject as cariyelik, polygamy, scarf, family,
marriage, education of woman, working of woman and relationship of
woman with fashion and music to the extent of informing about them in
her works, appears also with her thoughts on the ‘situation of woman
in the society’. Thoughts of Fatma Aliye Hanim on the ‘situation of
woman in the society’ are crucial in respect of shedding light on the
situation of woman, family life and social construction in the last
period of Ottoman society. As the first Turkish woman author
expressing the ‘woman issue’ and advocating rights of women in her
works, Fatma Aliye Hanim is an important figure in the history of
‘Turkish Woman Movement’. She advocates woman rights within the idea
of ‘woman is equal to man’.
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1. GIRiS (INTRODUCTION)

Bati’nin sosyal yapisini donistiiren “ayanlik inkilabi”, “Pazar
inkilabi1” wve “sanayi inkilabi” gibi ©6nemli tarihsel, ekonomik ve
kiiltiirel gelismelerden uzak kalan Osmanli Imparatorlugu (Mardin, 2004,
s.12-21), 19. yizyildan itibaren, imparatorludun Bati uygarligindaki
gelismeleri takip edemeyisine ¢ozUm aramaya baslamistir. Bu ¢ozim
arayiszi, Osmanli Imparatorlugunu, Bati’ya model alan yenilesme
hamlelerini iceren Oykiinmeci bir dedisim siirecine diger bir ifadeyle
medenilesme/ modernlesme sirecine itmistir. Tanzimat Fermaninin (1839)
ilaniyla baslayan bu strecg, ic sacayagi iizerinden islerlik
kazanmistir: Hukuki-rasyonel bir diizen, Aydin Sinifin olusturulmasi ve
Kadinin egitimi ve 0Ozglirligi (Caha, 1996).

1839 Tanzimat Fermani, 1856 Islahat Fermani, 3 Kasim 1839
Glilhane-i Hatt-i1 HOmayGnu ile vyapilan idari dizenlemeler ve temel
yurttaslik haklarina iliskin reformlar ve 1876 Kanun-i Esasi ve 1877
Osmanli Parlamentosunun olusturulmasi gibi reformlar, Osmanlinin
hukuksal (hukuki-rasyonel) bir devlet ve diizen olusturmaya yonelik ilk
modernlesme girisgsimidir (Kologlu, 1989’dan akt. Toprak, 1989: 21-22).

Modernlesme cabalarinin ikinci yonitni ise, Osmanlinin
batililasmasinda 6nemli bir yeri olan, diger bir ifadeyle
batililasmanin mimarlari olan Bati Universitelerinde egitim gdrmis ve
Bati’nin kiltlirel modelini teneffils etmis olan aydinlar sinifinin
olusmasi ve gelismesi olusturur. Ayni zamanda bu sinif, Tirk siyasal
yasaminin aktif dyeleri olmustur (Caha, 1996).

Diger taraftan, modernizmin ortaya ¢ikardigi ©6zel ve kamusal alan
ayriminda, o6zel vyasami, Gole’'nin ifadesiyle (1994) mahrem alani
doniistlirmesi acisindan ve Dbuna paralel olarak toplumsal vyapinin
degisimi ac¢isindan Tirk modernlesme deneyimini emsalsiz kilan bir
husus daha wvardir. Bu da modernlesme c¢abalarinin {¢lincii sacayadini
olusturan kadinlarin haklara ve egitimi ile ilgili yapilan
reformlardair.

Kadinin editimi ve haklarinin aydin sinif ve bilirokrat kesim
tarafindan glindeme getirilmesi wve bu hususla ilgili olarak yapilan
reformlar dedisim ve doniistm projesinin topluma yansimasi ic¢in
vapilmistir. Ki o donem itibariyle niifusun neredeyse yarisini kadinlar
olusturmaktadir. Bunun yani sira Islam iilkelerinde toplumun gidisatini
ve modernlesme hareketlerinin sinirlarini belirleyen kadinin toplum
icindeki yeridir. Bu nedenle “kadin meselesi” sadece kadinlarin yasam
kosullarina iliskin olarak tanimlanmamis, bir “killtiir meselesi”,
“medeniyet meselesi” haline gelmistir (Gole, 1994: 14). Bu baglamda,
"kadin meselesi” ile 1ilgili 1ilk tartismalar ve kamusal 0Ozel alan
ayriminda kadinlarla 1ilgili 1ilk gelismeler veya ag¢ilimlar Tanzimat
déneminde yasanmistir.

Bu dénemde kadinlarla ilgili gelismelere bakildiginda,
Tanzimat’in ilanindan itibaren kadinin statistnde gdzle gorilir Dbir
degisim vyasandigi anlasilmaktadir. 21856 1Islahat Fermani’yla hig
kimsenin cinsiyetinden dolayi ikincil duruma disemeyecedgi hikmi”
getirilmistir (Altinbas, 1989: 25). Tanzimat dbénemi ayni zamanda
kadinlara egitim kurumlarinin da kapisini ac¢mistir. Kadin egitimi
resmi dizenlemelerle hukuksal bir statilye 1868 Maarif-i Umumiye
Nizamnamesi’yle (Kamu Egitimi Kanunu) kavusturulmustur. Bu kanun 6-11
yaslari arasindaki tim kiz cocuklarinin ilkddgretim editimi almalarini
ongdrmektedir (Dogramaci, 1989: 20). Buna paralel olarak 1876 Kanun-i
Esasi ile kadin erkek tim Osmanli ntfusunun ilkokul editimi almasi
zorunlu kilinmistir (Caha, 1996: 89).

Bu doénemden itibaren Osmanli kadinlari, ilkdgrenimden vyiksek
teknik Ogrenim asamasina kadar yeni okul sisteminden de yararlanmaya
baslamislardir. Mekteb-i Milkiye (devlet yOnetiminde yer alacak
Tanzimat adamlarini yetistirmek amaciyla kurulan okul) kadinlara
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kapali iken; Mektep-i Tibbiye (kurulusu 1827) blinyesinde ilk kez 1842

yilinda kadinlara ebelik ve hemsirelik dersleri verilmeye
baslanmistir. Kadinlarin editimi 1858’de Kiz Ristiyelerinin (K1z
ortaokullari/ Mektebi Risdiye) acilmasiyla daha da vyayginlasmistir.
Daha sonra kiz meslek okullari acilmistir. Bir tanesi 1865’'de

Ruscuk’ta digeri 1869’da Istanbul’da Kiz Sanayi Mektebi acilmistir.
Kiz Sanayi Mektepleri, 1ilerleyen vyillarda kadinlari dedisik Sanayi
dallarinda istihdam etmesi dolayisiyla da kadini kamusal alana cekmesi
yoniiyle Onemlidir. DiJer taraftan 1870 vyilinda Dariil Muallimat (Kiz
Ogretmen Okullari) acilmistair. Bu okullarla birlikte ilerleyen
yillarda kadinlar, ilkenin degisik yerlerinde, kadinlarla erkeklerin
bir arada oldugu mekanlarda 6§retmen olarak yer almislardir
(Durakbasa, 2002: 97).

1873’"te bir kadinin ilk defa oJretmen olarak atanmasi, 1881’de
okul toreninde bir kadinin ilk defa kamusal alanda konusma yapmasi ve
nihayet 1883’te okullara kadinlarin yonetici olarak atanmasi gibi
kadinin kamusal alanda goriniirliigine dair Ornekler, Tanzimat ddéneminin
kadinlar ig¢in kamusal alanda istihdam alani olusturdudunu gdstermesi
acisindan &nemlidir (Kodaman, 1990: 266). Yine 1897’de Istanbul Kibrit
Fabrikasi’nda calisanlarin yaridan fazlasinin kadin olmasi, Bursa’daki
Ipek fabrikalarinda binlerce kadinin c¢alismasi gibi Ornekler de
(Kurnaz, 1991: 98), Tanzimat doneminde kadinlara taninan egditim
hakkinin ilerleyen yillarda kadina kamusal alanin kapilarini agmasini
gdstermesi acg¢isindan Onemlidir.

Diger taraftan kadinin egitimi, kadinlara sadece kamusal alani
agmamistir; ayni zamanda kadinlarin okuma alanina giren vyayinlarin
gelisimine de sebep olmustur. Osmanlinin ilk yayimlanan gazetesi olan
Terakki gazetesi, kadin konusuyla vyodgun bic¢cimde ilgilenerek, 1888
yilindan itibaren “Muhadderat” adli bir kadin eki vyayimlamaya
baslamistir (Gizel, 1985: 858’den akt. Caha, 1996: 89). Bunu c¢ok
sayida vyeni gazete ve dergi takip etmistir. Kadinlarin geleneksel
konumlarinin irdelendidi bu yayinlarin bir kismi erkekler, bir kismi
da kadinlar tarafindan ¢ikarilmistir. Fatma Aliye, Sair Nigar ve
Makbule Leman gibi o doénemin popililer olan aydin ve ayni zamanda
feminist olan kadinlari tarafindan ¢ikarilan Kadinlara Mahsus Gazete
dergisi, Osmanli’nin son donemlerinde kadinlar tarafindan c¢ikarilan en
Oonemli dergilerindendir. Dergide yayinlanan vazilarin cogunda
kadinlara yazi yazma, okula gitme ve c¢ocuk bakimi gibi konularda belli
bir egitim verilmektedir ve dergiye hé&kim olan genel sdylem, kadinin
iyi bir Misliman, iyi bir anne ve 1iyi bir es olmasi gerektigi
yonindedir (Taskiran, 1973).

Ayni zamanda Tanzimat doénemiyle birlikte yapilan iki dizenleme
de kadinlar ic¢in Onemli olmustur. Bunlardan biri 1858 yilinda
dtizenlenen Arazi Kanunu, dideri 1881 Sicil-i Nifus Nizamnamesi’dir.
Arazi Kanunuyla onceden yiurturliikte olan erkek wvaris olmasi halinde
kadinlari mirastan alikoyan yahut nispi bir miktar veren uygulamaya
son verilip kadinlar mirasa ortak kilinirken (Barkan, 1998: 352-
353’den akt. Caha, 1996: 88) ; Nifus Nizamnamesi ile daha ©&nceden
sivil bir statide olan evlilik kurumunun bu statiisi dedistirilerek,
evlenecek ¢ift, evlilik di¢in resmi 1izin almak zorunluluguna tabi
ki1linmis ve imamlara nik&h memuru olarak resmi bir sifat verilmistir
(Kodaman, 1990: 143).

“Kadin meselesi” 1ile 1lgili tartismalara gelince, bu meselenin
aydin sinif arasinda tartisilmasi da Bati toplumsal modeline ydnelisin
basladigi ve 1ilk modernlesme c¢abalarinin oldugu Tanzimat doneminde
olmustur. “Kadinin egitimi wve kamusal hayata entegrasyonu, ddénemin
aydinlarzi tarafindan Bati medeniyetiyle biitinlesmenin sembolik
gbstergesi ve imparatorlugun kiultiirel problemlerini ¢dzmenin araci
olarak kabul edilmistir” (Caha, 1994: 77). Bu baglamda kadin konusu,
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kamusal ve 06zel alan ayrimi ¢izgisinde tartisilmistir. Bu tartismalar
iki kutuplu olarak yani Osmanli’nin Bati yanlisi ve gelenekg¢i 1iki
kesimi arasinda devam etmistir. Aslinda her 1iki kesimin de Osmanli
Imparatorlugu’nun uygarlasmasi veya geri kalmislidini onleme hususunda
hem fikir oldudu ancak wuygarlasmak ic¢in sectikleri vyollarin farkla
oldudu soOylenebilir.

Bati vyanlisi gdris, uygarligin bir bitin oldugunu ve Olg¢itinin
Bat1i oldudgunu disiinerek, cagdaslasmanin yolunun ancak gelenedin
degistirilmesiyle mimkiin olabilecedini savunurken; gelenekci goriste
olanlar cagdaslasabilmek icin (veya imparatorludgun ¢cOklsiini
engelleyebilmek ic¢in) Bati uygarliginin sadece teknik, idari ve maddi
0gelerinin alinmasi gerektidini ve gelecedin de ancak geg¢gmisiyle yani
gecmisin kiltiirel wve ahlaki mirasiyla birlikte kurulabilecegini
savunmustur. Batidan esinlenerek vyapilan reformlari kiultiirel Dbir
tehdit olarak gdren ve Osmanli’nin kurtulusunun, seriat ve gelenekleri
yasamakla mimkin olabilecedine inanan gelenek¢i disiniirlere gore,
kadinin kamusal alana c¢ikmasi, kadinin mahremiyetinin ifsasina ve
toplumun ahlédki vyapisinin bozulmasina sebep olabilecedi ig¢in, kadin
ile ilgili hemen her husus, manevi dederlerin ve ahl&kin korunmasi
amaciyla seriat vyasalarina uygun olarak dederlendirilmelidir. Buna
karsin Bati uygarlidinin evrenselligine dikkat c¢eken ve modern ¢izgide
yer alan Namik Kemal, Semseddin Sami, Ahmet Mithat ve Sinasi gibi
diistintirler, kadinin editim ozglrligl, cinsiyet esitligi, tek esle
evlilik gibi hususlari medeniyete ulasmak i¢in birer ©on sart olarak
gormiislerdir (Gole, 1994: 17-18).

Gelenekgi disltncenin temsilcilerinden olan Mahmut Esad, “her
uygarligin bir manevi, bir de maddi vyani vardir. Manevi yani onun

ahlakiyatidir. Uygarligin maddi yani, dikis makinesinden
demiryollarina ve dretnotlara kadar her sey: kisacasi buglin gordigimiiz
sanayi buluslarinin eserlerini kapsar” (Berkes, 2006: 374) diyerek

Dodu’nun inancini, ahlakini, ruhunu muhafaza ederek, Bati Uygarliginin
sadece maddi yoninin benimsenmesi gerektidini ve kadinlarla ilgili
meselelerin de sadece ser’i vyasalar c¢ercgevesinde dederlendirilmesi
gerektigini savunmustur.

Bati uygarliginin evrenselligine dikkat c¢ekerek, kiiltir ile
bilimsel bilgi arasinda ayrim yapilamayacadini savunan reformcu,
batici disltnirlerden Semsettin Sami ise “Kadinlar” adli eserinde, Bati
kiiltiriinin “medeniyetlesme” adina Ornek bir kilttir oldugunu, aile
hayatinin mutlulugu ve medeniyetin ilerlemesi ic¢in de Osmanlzi
kadinlarinin egitilmesinin ve erkekle ayni statilye kavusturulmasinin
sart oldugunu savunmustur (Sami, 1996).

Bati vyanlisi gdriisleriyle dikkat ¢eken Ahmet Mithat da, ™
diplomali kiz idealini modernlesmenin gercek gdstergesi” olarak
gormiistiir (Isin, 1988: 26). Modern anlamda 1ilk ve en ©onemli Tirk
ansiklopedisti ve roman vyazari olan Ahmet Mithat Efendi’ye gdre,
egitimde kadin-erkek esitligi sarttir ve erkeklerin asil gorevi
kadinlari disltik statiiden kurtarip, bagimsizlastirmaktir. Ancak kadinin
bagdimsizligr veya hirriyeti, milli gelenekleri bozmadan yapilmalidir
(Mardin, 2004: 32).

Bu donemde vyasayip da kadin konusunu ele almayan vyazar ve
disliinir yok gibidir. Bu bakimdan Tanzimat doéneminde yazilan Osmanli
romanlari da, Tirk modernlesmesini anlamak ve analiz etmek ic¢in
O6nemlidir. Tanzimat donemi romanlarinin 1ilk ¢ikis noktasi, Osmanli
normlari ve kiiltiUrinin egemen oldudu bir ortamda birkac¢ batici yenilik
ilkesini eklemlemek olmustur. Diger bir ifadeyle bu donem
romanlarinda, yenilesme hareketleri yer alir ancak bu vyenilik
hareketinin temelinde Dodu’nun ahlaki wve ktltirel boyutlari yer alir.
Sinasi bunu “Asyan’ni akl-i1 piranesi ile Avrupa’nin bikr-i fikrini
izdivag ettirmek” olarak defgerlendirmistir. Diger Dbir ifadeyle Asya
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erkek, Avrupa kadin olarak goOrilmekte ve erkek egemen bir evlilik
birlesmesinin gerekli oldudu vurgulanmaya c¢alisilmaktadir (Parla,
1993: 17). Tanzimat vyazarlarinin romanlarinda ele aldidili bir diger
konu da kadinin toplumdaki yeri ve ist sinif erkeklerin
Batililasmalari {izerinedir. Tasvir-i Efkédr (1861-1870) gazetesinde
uyruklarin egemenligi, insan haklari ve vatanseverlik gibi vyeni
fikirlerin onciileri Sinasi (1824-1871) ve Namik Kemal (1840-1888) gibi
edebiyatcilar, eserlerinde, cariyelik, goériici wusuli evlilik wve cok
eslilik yiizinden kadinlarin ezilmesi gibi temalari islemislerdir. Bu
donemde yazilan romanlarda, Osmanli aile hayatinin yeri
degerlendirilirken, bir bitin olarak toplumun ilerlemesi ve kadinin
statisinin yilkselmesi ic¢in kadinlarin editim gdrme haklarinin gerekli
oldugu savunulmustur. Kisaca Ozetlemek gerekirse; disintiriyle,
biirokratiyla batici c¢izgide yer alan erkek reformcular, kadinlarin
egitimini gerekli ve Onemli gdrmiislerdir. Onlara gdre kadinlarin
egitim gbrmesi her seyden O&nce c¢ocuklarinin yetistirilmesi, ikinci
olarak sevgiye dayanan bir kari-koca 1liskisi wve huzurlu bir aile
yasami ic¢in; {g¢linci olarak da toplumun ilerlemesine ve refahina
katkida bulanacadi ig¢in o6nemlidir (Durakbasa, 2002: 96-97).

Tanzimat doéneminde “kadin meselesi” konusunu, eserlerinde ilk
kaleme alan kadin yazar olan (Paker, 1991: 270) ve bu calismanin asil
konusunu olusturan Fatma Aliye Hanim’in “kadinin toplumdaki yeri” ile
ilgili fikirlerinin de bu diisiinsel ¢izgide vyer aldigi sodylenebilir.
Ancak Fatma Aliye Hanim’in, ddneminin aydinlarinin daha da o&tesinde
yer aldigi soéylenebilir. Fatma Aliye Hanim’in, yasadigi doénemde 1iki
ayri kutupta yapilan tartismalarin uzadinda oldudunu, Avrupali gezgin
ve aydinlarin Osmanlidaki kadinlik ve erkeklik halleri ve glindelik
yasam hakkinda edindikleri bilgilerin eksik wve vyanlis oldudunu ve
bunun nedenlerini anlattidi “Nisvan-i1 Islam” adli eserindeki su
sbzlerinden de anlasilmaktadir:

“.. Gercek su ki, bizde Fransizca bilen hanimlar bulunuyorlar. Bu
hanimlar ozel O0fretmenler vasitasiyla alafranga usulde egitim
gbrmiisler. Fransizca’yi da bilgi sahibi olmak ig¢in degil, tam
alafranga olabilmek ic¢in &drenmisler. Dini bilgiden mahrum olan bu
kadinlar, milli adetlerinden de wuzaklasip tamamen alafranga yasam
yasadiklarindan, bunlar ile gdrismek Beyoglu’ndaki Frenk ailelerle
goriismekten farksiz gibidir. Kendilerinden hicbir sey Odrenilemez. Bu
taklitci ailelere, islami hayata dair sorular soruldugunda, Islam’in
istikamet ve safiyetini anlatamayarak (o konuda bilgileri
olmadigindan) tesettiir meselesine olan siddetli Ofkelerinden dolaya
agizlarina geleni sdylerler. Sonra da milli orf ve adetlerimizi dinin
hitkiimleriymis gibi anlatarak varligiyla sereflendigimiz ve
aydinlandigimiz tertemiz dinimiz i¢in bazi yabancilarin yalanlarina
sebep olurlar” (Aliye, 2009: 9).

Eski wusulde vyasayan Miisliman kesime gelince “eski wusule gore
yasayan bazi Misliman aileler, kadinlarin 1ilim tahsil etmelerinin
glinah olduklari diisiincesinde olduklari gibi Fransizca O&drenmelerini,
hatta gereginden fazla Turkge OFrenmelerini Dbile taassuplarina
sigdiramiyorlar. Bunlar Hz. Peygamber’in hanimlarindan ve onlarin kiz
cocuklarindan nice &limlerin ve vyazarlarin yetistidini, ilim ve
irfanda yiksek derecelere ulastigini bilmeyen insanlardir.

So6ziin 6z bizim ortamiz yok. Ne tarafa gidecedimizi sasirmis
gibiyiz. Oysa her seyde ifrat ve tefrit yanlistir. Her hususta itidal
gerek” (Aliye, 2009: 9-10).
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2. CALISMANIN ONEMI (RESEARCH SIGNIFICANCE)

Eserlerinde agirlikli olarak cariyelik, aile, evlilik, kadin
erkek esitligi, c¢okeslilik (poligami), Ortinme, kadinin eJitimi ve
calismasi gibi konulari isleyen Fatma Aliye Hanim’in, “kadin meselesi”
ile ilgili go6rltslerinin ayrintisi, bu calismanin devaminda ele
alinmaktadair.

3. FATMA ALIYE HANIM’'IN YASAMI (FATMA ALIYE HANIM'S LIFE)

9 Ekim 1862’de Istanbul’da doJan Fatma Aliye Hanim, son ddénem
Osmanli Dbiirokratlarindan, hukukc¢cu ve tarihci Ahmet Cevdet Pasa 1ile
Adviye Rabia Hanim’in biiylik kizidir. Ali Sedat ve Emine Semiye adinda
iki kardesi wvardir. Okulda egitim gdrmemis olan Fatma Aliye Hanaim,
sadece 13 vyasina kadar®, ailesi tarafindan abisi Ali Sedat Bey icin
tutulan 6zel 6gretmenlerin Arapca, kozmografya, astronomi, dilbilgisi,
matematik tarih, felsefe, edebiyat ve Fransizca derslerine katilarak
tahsil alabilmistir. Fatma Aliye Hanim’in editiminde “manevi pederim”
dedigi Ahmet Mithat Efendi’nin de Dbliylk emedi gecmistir ( Ahmet
Mithat, 1994)°.

Babasinin resmi goérevleri nedeniyle Halep, Yanya, Sam ve Beyrut
vilayetlerinde Dbulunan Fatma Aliye Hanim 17 vyasinda iken (1878),
ailesinin istegiyle, kendisinden 9 vyas Dblyik wve II. Abdilhamid’in
yaverlerinden Kolagasi (koruma subayi) Faik bey ile evlenmistir. Bu
evlilikten Fatma Aliye Hanim’in Hatice Faik Topuz, Ayse Faik Topuz,
Nimet Faik Topuz Selen ve Zibeyde Ismet Faik Topuz adinda doért kizi
olmustur.

Benzer ilgilere sahip olmadidi ig¢in esi 1ile iliskilerini “iki
uzak Ulke” mesafesinde gotiiren Fatma Aliye Hanim, esinin izni ve
destedgi olmadigi ic¢in, ilmi okumalarini ve vyazilarini uzun bir siire
esinden gizli olarak devam ettirmistir. Fatma Aliye Hanim’in gizli
gizli okuma ve vyazmalarina, gizli gizli tercimeler eslik etmis ve
Fatma Aliye Hanim vyazi hayatina George Ohnet’in “Wolonte ” adli
romanini Fransizca’dan “Merdm (1889)” adi ile cevirerek “Bir Kadin” °
imzasiyla yayimlayarak baslamistir.

Bu ¢eviri o gilinlerde Dblylk tartismalara yol agmis, boyle bir
ceviriyi bir kadinin yapabilecedine kimse inanamamistir. Fatma Aliye
Hanim bu donemde Dbir siire kimligini gizlemis ve vyazdidi bircok
makaleyi “Mera&m Mitercimi” imzasiyla vyayimlamistir. Manevi pederi
olarak kabul ettigi Ahmet Mithat Efendi ile birlikte yazdiklari “Hayal
ve Hakikat (1891)” adli romanin “Wedad” adli bolimiini kaleme almis
olan Fatma Aliye Hanim, bu eserde de kendi adini kullanmamis ve bu
roman “Bir Kadin ve Ahmet Mithat” imzalariyla yayinlanmistir. Sonunda
Tercliman-1 Hakikat Gazetesi’nde “Bir Prensese UlGm” adli makalesini
“Mitercim-i Merdm Aliye” adiyla yayinlamistir (Geng¢tirk-Demircioglu,
2002: xi-xii).

! Haremlik selamlik uygulanan bir konakta yasayan Fatma Aliye Hanim’in, haremlik-

selamlik usulii geredince bulugd c¢adindan (13 yas) itibaren erkeklerle bir arada bulunmasi
uygun olmadigi ig¢in, 13 yasina kadar 6zel Ogretmenlerden yiiz ylze ders alabilmistir.

? osmanli toplumunda bir kadin yazarin hayatini ele alan monografi tiirtindeki ilk
calisma olan “ Fatma Aliye Yahud Bir Muharrire-i Osmaniye’nin Nes’eti” (1994) adli
eserinde Ahmet Mithat Efendi, Fatma Aliye Hanim’in kendisini hem hocasi ve hem
meslektasi olarak gordigini ima etmektedir.

° 0 dénemde kadinlara verilen egitim cok kisitlidir ve kadinlara sunulan egitim
imkanlari, c¢ok genis ac¢ilimlar sunmaktan ziyade ev merkezli bir pratigi desteklemektedir

(Demirdilek, 1993: 65). Bu ac¢idan dederlendirilirse Fatma Aliye Hanim’in ilk eserlerini
takma isimlerle yayinlamasi, hem toplumda kendisine gelebilecek tepkilere karsi bir
6nlem hem de o doénemde evdeki birincil konumundan/ kurtulmus “ editimli ve aydin bir

kadin”in da egitimli ve aydin erkekler disinda soz sahibi olabilecedi, hatta tercime
yapabilecedini gbstermesi bakimindan o6nemlidir.
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Modern Tirk edebiyatinin ilk kadin yazarlarindan birisi olan
Fatma Aliye Hanim’in * okuyucuya, kendi evlilik yasamindan da kesitler
sundugu intibaini veren ve kendi adiyla vyayimladigili ilk romanzi
“Muhazarat” (1892) tir. Bu romanindan sonra Ref’et (1896), Udi (1898),

Levdyih-i Hayat ((1898) wve Enin (1910) adinda kahramanlari kadin olan
ve tematik olarak, “toplumda kadinin vyeri ve kadinin sorunlari”
konusunu ©on plana c¢ikaran dort roman daha vyayimlayan Fatma Aliye
Hanim, “Tarih-i Osmdni’nin Bir Devre-i Mihimmesi- Kosova Zaferi”,

“Ankara Hezimet” ve “Ahmed Cevdet Pasa ve Zamani” gibi hatira ve tarih
tiiriindeki eserlerin de sahibidir. Terciman-1 Hakikat Gazetesi’nin yani
sira Hanimlara MahsQis Gazete, Mehdsin, Ummet ve Inkildp gibi pek cok
gazete ve dergide vyazilari vyayinlanan Fatma Aliye Hanim, “Taaddid-i
Zevcadt’a Zeyl (1899)”, “Namdaran-1 Zenan-1 Islédmiyan (1901)”, “Tedkik-
i Ecsédm (1901) gibi mektup tiriindeki yazilariyla ve “Terdcim-i Ahval-i
Feldsife (1900)” adli felsefi yazilariyla da donanimli aydin bir kadin
oldugunu ispatlamistir.

Eserlerinin biiylik bir kisminda kadinin toplumdaki yeri, kadinin
aile ic¢indeki konumu, kadin erkek esitligi, kadinin editimi, kadinin
bosanma hakki vb. gibi déneminin Osmanli kadinlarinin meselelerine yer
veren Fatma Aliye Hanim, Tercliman-1 Hakikat gazetesinde vyayinlanan
“Nisvan-1 Islam” adli eserin de sahibidir. Tiirk ailesi ve o&zellikle
harem hayati hakkinda Dbilgi edinmek isteyen Avrupali bazi gezgin
kadinlarla yaptigi goérismeler ve 1ilgili konulardaki fikirlerinin vyer
aldigi bu eser Dbluytk bedeni kazanmis, s6z konusu eserin Fransizca,
Iingilizce ve Arapca cevrileri yapilmistir.

Fatma Aliye Hanim, kadinlari aydinlatmak amaciyla c¢esitli
konferanslar da vermistir. Konferanslarinda, Osmanli toplumunda
cehaletleri nedeniyle Islamiyet’in kendilerine tanidigi  haklarzi
kullanamayan kadinlarin oldudu, c¢ocuklara o6rnek olacaklari ig¢in aile
de hem annenin hem de Dbabanin egitilmesi gerektigi, uygarlikta
ilerleyebilmek icin Dogdu ve Batzi diistincesinden yararlanmak
mecburiyeti, c¢ok kadinla evliligin sakincalari, kadinlarin c¢alima
hayatina girmesi gerektigi gibi pek cok konuda bilgi
vermistir. (Atatiirk Kitapligi Fatma Aliye Hanim Evraki Katalogu I,
s.20,31"den akt. Gengtiirk Demircioglu, 2002:xiv).

Caginin tirli sosyal etkinliklerinde de rol oynayan Fatma Aliye
Hanim, 1897 Tirk Yunan Savasi’nda sehit dismis veya gazi olanlarin
ailelerine yardim amaciyla Cemiyet-i Imdadiye dernegini kurarak yardim
ve bagis toplama c¢alismalarinda bulunmustur. Fatma Aliye Hanim, Hilal-
i Ahmer (Kizilay) Cemiyeti’nin ilk kadin uyesidir. Kadinlarin sosyal
hayata girmeleri konusunda da c¢alismalar yapan Fatma Aliye Hanim, kiz
kardesi Emine Semiye ile birlikte Sefkat-i Nisvédn (Kadinlari Koruma)
Dernedi’ni kurarak kadinlarin editimine destek olmak ve  kiigciik
girisimlerle kadinlarin {retime girmelerini saglamak yoéninde caba
harcamistir.

1936 yilinda diinyaya veda eden Fatma Aliye Hanim’ 1in,
eserlerinin, 0©zellikle sosyal bilimciler ic¢in Onemli bir miras oldudu
sbylenebilir.

4. FATMA ALIYE HANIM’ IN KADININ TOPLUMDAKI YERI ILE ILGILI
FIKIRLERI (THE IDEAS OF FATMA ALIYE HANIM ABOUT WOMEN’S STATUS
IN SOCIETY)

Osmanli toplumu, kendi ig¢sel dinamikleri 1ile degil, Batzi
toplumunun modernlesme stirecinde gecirdigi donlistimin Osmanli
toplumunun da gegirmesi gerektigine inanan ve Osmanli

‘ Fatma Aliye Hanim, Meydan Larousse’da “ilk kadin Tiirk yazari” olarak verilmektedir.

Ancak Zehra Toska tarafindan ortaya c¢ikarilan Zafer Hanim’in Ask-1 Vatan(1877) adlzi
eseri bu diislinceyi tartismali hale getirmektedir. ( Ayrt. Icin bknz. Zafer Hanim, Ask-1
Vatan, (1994) ( Cev: Zehra Toksa), Istanbul: 0O§lak Yayinlari )
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Iimparatorlugu’nun icinde bulundugu kétii sartlardan ancak bu sekilde
kurtulabilecedine inanan ist sinif blirokrat ve aydinlarinin
cabalariyla bir dedisim/modernlesme siirecine girmistir.

Tanzimat doénemi, Osmanli’nin, Bati’yi O&ykiinerek modernlesmeye
calisma c¢abalarinin Dbasladigi ilk doénemdir. Bu dbénem eserleri,
6zellikle de romanlari incelendidinde, “modernlesme / batililasma”
tema’s1i on plana c¢ikmaktadir. Serif Mardin, bu tema ekseninde bu ddnem
yazilan Osmanli romanlarinin bliyik codgunludunun en cok iki sorununun
iizerinde durduklarini belirtmektedir: “kadinin toplumdaki yeri wve 1Ust

sinif erkeklerin batililasmasi” (Mardin, 2004: 21-79). So6z konusu
eserler 1incelendidinde tamamina vyakininin, ddénemin Osmanli aydin
erkekleri tarafindan kaleme alindigi dikkat cekmektedir. Namik

Kemal’in, kadinlarin egitimi ve ezilmesiyle 1ilgili kaleme aldigi
“Terbiye-i Nisvadn Hakkinda Bir Layiha” (1867) ve “Aile” (1872) adlzi
makaleleri, Semseddin Sami’nin “Kadinlar (1880)” adlx kitabai,
Selahaddin Asim’in “Tirk Kadinliginin Tereddisi (1905)” wve Celal
Nuri’nin “Kadinlarimiz (1905)” adli kitabi kadinin toplumdaki yerini
konu edinen eserlerdendir.

Diger taraftan Tanzimat donemi yayin hayatinda ve edebiyatinda,
kadinin toplumdaki yeri konusu, sayilari az da olsa kadinlar (saray ve
devlet idaresinde go6revli, kulttrll, zengin ve egitimli ailelerin
cocuklari olan dst siniftan olan kadinlar) tarafindan da kaleme
alinmistir. Tarihc¢i, devlet adami ve hukukcu Ahmet Cevdet Pasa’nin
kizi olan Fatma Aliye Hanim bu kadinlardan birisidir wve kadinin
toplumdaki yeri ve sorunlari konusunu eserlerinde isleyen 1ilk kadin
yazardir. Romanlari, makaleleri ve diJer calismalariyla toplumun
ilerlemesi vyolunda c¢alisan Fatma Aliye Hanim, gerek eserlerinde
gerekse didger sosyal aktivitelerinde “kadinin toplumdaki vyeri ”
konusuna ag§irlikli olarak yer vermistir®. Fatma Aliye Hanim, kaleme
almis oldugu yazilarinda kadinlarin sorunlarini, toplumsal sorunlarla
baglantili olarak din ve kiiltiirel de§erler baglaminda ele almaktadir.

Aile, Fatma Aliye Hanim’in din ve kiltirel defJerler baglaminda
izah ettigi hususlardandir. O’na godre aile, sadece {iireme ve soyun
devamini sadlayan bir kurum dedildir. EJer aile sadece neslin devamini
saglayan araci bir kurum olarak dederlendirilirse, soyun devami aile
kurulmadan da saglanabilir. Dolayisiyla aile igerisinde kadinin
konumunu, c¢ocuk diinyaya getiren, c¢ocudunu blyliten ve esinin fiziksel
ihtiyaclarini karsilayan bir rol modeliyle; benzer bicimde erkedin
konumunu da neslin devamini saglayan, esinin ve c¢ocuklarinin fiziksel
ihtiyaclarini saglayan bir rol modeliyle izah etmek vyanlistir. Bu
husustaki diisiincelerini dinsel bir retoride dayandiran Fatma Aliye
Hanim, Miisliiman toplumlarin II. halifesi olan Hz. Omer’in kadinlarla
ilgili vyaptigi siniflamadan® esinlenerek, kadinin, aile igerisinde
“erdemlilik” wve “bilgelik” rolii ile de degerlendirilmesi gerektigini
vurgulamaktadir (Aliye, 2007).

Gortct usult evlilik, cariyelik, ¢okeslilik, Orttinme gibi
hususlar da Fatma Aliye Hanim’in din ve kiltliirel de§erler baglaminda
ele alip degerlendigi konulardandir. Fatma Aliye Hanim’a gdre kadin ve
erkedin gortcli usuliyle evlenmeleri, Osmanli toplumunun Orf ve

°  Misliiman toplum veya topluluklarda “kadinin toplumdaki yeri” konusunu ve kadinin

haklarini, Kasim Amin’in Misir’da, Ismail Gaspirali’nin Rusya’da giindeme getirmesinden
¢ok once Fatma Aliye Hanimin glindeme getirdigini sdyleyen Bernard Caporal, kadin
hareketi tarihinde Fatma Aliye Hanim’in bir oncl oldudunu ima etmektedir (Caporal,
1982) .

¢ Hz. Omer, es/ zevce olarak kadinlari siniflandirmistir: Bunlardan bir kismi iyi ahlak
sahibi, dindar, iffetli ve esine her konuda destek olabilecek nitelikteki “ hikmet ve
erdem sahibi olan” kadinlardir. Ikinci kismi da ancak ¢ocuk doJurup besleyen kadinlardir
ki bunlar iyi haslet ve erdem sahibi olan birinci tip kadinlara denk olmasa da dyleymis
gibi kabul edilen kadinlardir. Kotid huyu olan kadinlar ise Uc¢lincti tip kadinlardir ki
bunlari Hz. Omer, boJaza takilan bukagdi gibi nitelendirir ( Aliye, 2007: 70).
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ddetidir. Fatma Aliye Hanim, Hz. Muhammed’in “Hayirlisi, gorip/taniyip
almaktir” buyurdugunu ileri siirerek Islam’da bdyle bir kaidenin
olmadidini belirtir. Enin (2005) wve Levadyih-i Hayat (2002) adla
eserlerinde, eserlerinde yer alan kahramanlar vasitasiyla goéricii usuli
ile vyapilan evliligin sakincalarina dikkat c¢ekmistir. S&6z konusu
eserlerinde, gorici usulid ile Dbirbirini tanimadan yapilan evlilidin,
esler arasinda uyumsuzluk ve anlasamama, eslerin birbirini sevmemesi,
aldatma ve aldatilma/ kocanin sadakatsizligi, mutsuzluk, eslerin
birbiriyle anlasamamasi ve kadinin ezilmesi gibi sorunlara yol
actigini belirtmektedir. Avrupa’daki sekliyle yapilan florti de tasvip
etmeyen Fatma Aliye Hanim, bu tip arkadasliklarin tamaminin evlilikle
sonu¢lanmagini ve bu tip kurulan arkadasliklar olumsuz
sonu¢landiginda, maddur olan tarafin daha cok kadin oldugunu
belirterek, evlenecek genclerin birbirlerini tanimalari gerektidini
ancak bu tanimanin, Avrupa’daki flort seklindeki gibi olmamasi
gerektigini vurgulamaktadir.

Tanzimat doénemi aydin ve vyazarlarinin sosyal vyasamla ilgili
olarak tartistiklari hususlardan birisi olan “c¢okeslilik” (poligami)
hakkinda da eserlerinde bilgi veren Fatma Aliye Hanim, erkedin birden
fazla kadinla evlenmesine karsi c¢ikmistir. Fatma Aliye Hanim, bu
hususla ilgili olarak kaleme aldiga eserlerinde, Islamiyet’in
cokesliligi emretmedidini sadece Dbazi zorunlu durumlar i¢in izin
verdigini belirtmektedir. Hz. Muhammed’in genc¢lik doénemini ilk esi Hz.
Hatice ile gegirdigini ve esi o&linceye kadar ikinci bir kadinla
evlenmedigini belirten Fatma Aliye Hanim, Hz. Peygamber’in daha
sonraki vyaptidi evliliklerin “zorunlu haller”’ wve Hz. Peygamber’in
eslerinin “kutsal esler” serefine nail edilmeleri ile ilgili oldudunu
ifade etmektedir (Aliye, 2007 ve Aliye, 2009).

Hz. Peygamber’in kizi Hz. Fatima i¢in “Fatima’yi izen beni iizmis
gibidir” soézline binaen onunla evli olan Hz. Ali’nin, Hz. Fatima’nin
O0limiine kadar hi¢ evlenmemesinin de, Hz. Peygamber’in yaptig:
evliliklerin kendisinin ve nesebinin kutsalligina ait zorunlu kosullar
seklinde degerlendirilmesi gerektidine ve cokesliligin Islam’in emri
olmadigina dair Onemli bir teskil ettigini belirten Fatma Aliye Hanim,
cokesliligin Islam’in bir emri dedil ancak belirli durumlarda verdigi
bir ruhsat olduunu vurgulamaktadir (2007).

Fatma Aliye Hanim Hanim, Nisvadn-1 1Isldm (2009) adli eserine
cokeslilikle ilgili olarak, Islam’da erkede verilen birden fazla
kadinla evlilik izninin, “eslere ayri ayri evler tutmak”, “es sayisina
gbre tutulan evlerin doseme, boyama ve silislerinin hepsinin ayni
olmasi”, “eslerin her birinin giyim, =ziynet ve esyalarinin hepsinin
anin olmasi” ve ” eslerin hepsine esit muamelede bulunmak” gibi adgir
ve yapilmasi zor sartlara bagli oldugunu ifade etmektedir. Fatma Aliye
Hanim bu eserinde, “Islam’da cokeslilide, adir ve gerceklestirilmesi
neredeyse zor sartlarin yerine getirilmesi sartiyla izin verilmesine
karsin nicin toplumda c¢okeslilidin tamamen yasaklanmadidi” sorusuna da
yanit arar: Fatma Aliye Hanim, sdzgelimi kadinin kisir olmasi ya da
hastalikli olmasi durumunda, erkedin ilk esinden bosanmadan baska bir

" Hz. Muhammed’in birden fazla kadinla evliligindeki zorunlu halleri Fatma Aliye Hanim

sOyle izah etmektedir : “ Hz. Peygamber ddéneminde Araplar denklige c¢ok Onem verirlerdi.
Bu nedenle serefli kabilelerden biri olan Kureys Kabilesi’nin kadinlarina denkleri
olmayan biriyle evlenmek cok adir gelirdi. Islam’in ilk dénemlerinde miisrikler,
Mislimanlara biyik eziyet ve cefa verdiginden bircok Misliman, aileleriyle birlikte
Habesistan’a, sonra da, Medine’ye hicret ettiler. Bu iki hicret olayi Mislimanlara c¢ok
perisanlik verdi. Bu karisikliklar sirasinda bircok erkek bekér, birgok kadin dul kaldi.
Islamiyet’te zina biiylik bir giinah oldugundan bu zor durumda denklik sartina tamamiyla
uyulamadi. Fakat evliliklerde dengini bulma meselesi, Muhacirlerin aklindan hig¢
¢ikmamisti. Dengi bir erkekle evlenemeyen Misliman kadinlarin kalpleri hosnut degildi.
Peygamberimizin hicretinden sonra soylu ve temiz kadinlarin c¢ofalmasinin sebebi budur”
(Aliye, 2009: 46-47).
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kadinla evlenebilmesi i¢in izin wverildigini ifade eder. O’na gore,
aksi halde erkek, kisir ya da hasta olan esinden bosanarak evlenecek
olursa, bosadigi kadin, yeniden evlenmek icin bir baskasini
bulamayarak zor durumda kalabilecektir (Aliye, 2009: 41-42). Fatma
Aliye Hanim, c¢okesliligi vyasaklayan medeni toplumlarda, “metreslik”
denen kot adetin de ortaya c¢iktidini belirterek, bu yolla diinyaya
gelen nice glinahsiz yavrularin sefil olduguna ve nice insanlarin da
omrii boyunca utanc¢ icinde yasamaya mecbur olduguna isaret etmektedir.
Fatma Aliye Hanim, bu bakimdan c¢okeslilidin, bir anlamda c¢ocuklarin
gayri mesru olarak diinyaya gelmelerini odnleyerek, zinayi engelledigini
ifade etmekte ve c¢okeslilik durumunda ortak istemeyen kadina baska bir
es 1le evlenme veya bu durumda Dbosanma hakkinin da bulundudunu
soylemektedir (Aliye, 2009: 44).

Seriat’ain cokeslilige verdigi iznin, Osmanli toplumunda
suiistimal edilebildigine de dedinen ve bu sekilde yapilan evliliklere
karsi ¢ikan Fatma Aliye Hanim, hem sihhatli bir ese hem de cocuklara
sahip olan erkedin tekrar evlenmesiyle 1ilgili olarak su yorumda
bulunur: “Insan da kesirii’z- zevcdt hayvanin bir nevi dedil mi?”
(Aliye, 2009: 42).

Zaruri haller disinda c¢okeslige karsi olan ve bu haller disinda
yapilan evlilikleri suiistimal olarak de§erlendirerek cokesle evlilige
karsi olan Fatma Aliye Hanim’in, bu hususla 1lgili disincelerinin
sinifsal oldugu, baska bir ifadeyle c¢okeslilikle ilgili farkli sosyo-
ekonomik siniflardan kadinlarin durumlari sbz konusu oldugunda
celiskili oldugu sdylenebilecek bir diisiinceye sahip oldugu
sbylenebilir. Zira Fatma Aliye Hanim, Nisvén-1 Islam (2009: 128) adl:
eserinde, sehirli wveya sosyo ekonomik acidan st siniftan olan
kadinlarin eslerinin cok esle evlenmelerine karsi cikarak bu
kadinlarin, “ortak”lari olmasi durumunda ezildiklerini ve bu durumda
olmak istemediklerini ifade ederken; asiret kadinlarinin ve koyli
kadinlarin, “ortak”lari olmasi hususunda, Ustlerine diisen islerin
ortak sayisinca azalmasi ac¢isindan bu kadinlar i¢in c¢okesliligin
arzulanabildigini hatta bu kadinlarin iizerlerine ortak geldigi ic¢in
sevindiklerini soylemektedir.

Fatma Aliye Hanim’in c¢okeslilik hususundaki izledigi sinifsal
tutum, “bosanma” hususuyla 1lgili dislinceleri ic¢in de gecgerlidir.
Levayih-i Hayat (2002), Muhézarat (1966) ve Enin (2005) adli
eserlerinde, s6z konusu eserlerdeki kahramanlari araciligiyla st
siniftan egitimli kadinlarin, esleriyle uzlasamadiklari veya eslerinin
kendilerini aldattidi durumda bosanabileceklerini ve bosandiktan sonra
kendilerinin ve cocuklarinin ge¢imini temin etmek icin
calisabileceklerini savunan Fatma Aliye Hanim’in, benzer durumda olan
asagr siniftaki kadinlar ic¢in benzer bir dislinceye sahip olmadig:,
eserlerinde, bu siniftan olan kadinlari “kaderci” bir kadin modeliyle
tasvir etmesinden anlasilmaktadir.

Fatma Aliye Hanim’in, eserlerinde Uzerinde durdudu hususlardan
birisi de “cariyelik”tir. Fatma Aliye Hanim, Nisvan-1 Islam (2009)
adli eserinde Osmanli konak yasamindaki cariyelik ile 1ilgili olarak
Ozetle su bilgilere yer verir:

Cariyelik, Dbir konagin hizmetg¢iligidir ancak cariye parayla
tutulan hizmetc¢iden farklidir. Zira bir hizmetciye cekmece, sandik ve
6zel odalarin anahtarlari teslim edilmez ancak bir cariyeye Dbiitiin
anahtarlar teslim edilir. Hizmetc¢iyle anlasma yapilirken hizmet siresi
ve Ucreti Oonceden belirlenirken; parayla satin alinan cariyenin
alacagi icret belli olmadigi gibi hizmet siresi de belli degildir.
Ancak cariyelerin hizmet siireleri her ne kadar belli degilse de
genellikle 9 yil sonra azad edilmeleri, azad etmede glcl yetmeyenlerin
ise onlari azad edebilecek comert ve mirivvet ehli birine satmalara
seriat’in emridir. Bununla birlikte Osmanli toplumunun orf ve
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adetlerine gore cariyelerin hizmet siireleri 7 yildir. Bunu yapmayanlar
toplum tarafindan ayiplanir. Hatta bir kimse bir diledine kavusursa
veya diledinin gerceklesmesi halinde bir cariye azad edecedine niyet
ederse, diledi gerceklestiginde cariyesini azad eder. Bunun yani sira
cariye eger cocuk dadisi 1ise, cocuk mektebe basladidi zaman gdrevi
biter wve azad edilir. Cocuklar da genellikle 4 vyasinda mektebe
basladidindan bu cariyelerin esareti de doért vyil sltrer. Bir kisi
bilerek orucunu bozarsa ona bir cariye/kdéle azad etmek farz olur.
Seriat, orf ve adetlerin belirledigi cariyelik siiresi ©Oncesi veya
sonrasinda cariye, efendisinden hosnut degilse, efendisine “beni
satiniz” demesi vyeterlidir. EgJer efendisi cariyesinin bu istegini
yerine getirmezse veya cariyesine eziyette bulunursa, cariye mahkemeye
miracaat edebilir wve durumunu ispatlarsa, Kad1i efendi adaletin
geredini yerine getirir (Aliye, 2009: 15-16).

Cariyelerin elbise, cevyiz, digin ve benzeri ihtiyaclarini
efendisi karsilar. Cariye icin efendisinin sarf edecedi para,
cariyenin sadakatine ve efendisinin servetine gdre dedismekle birlikte
bunda 06rf ve adetlerin de belirleyici rolli wvardir. Gelin olarak
verilen cariye, kocasiyla geg¢inemeyip ayrilirsa veya kocasi 0&liirse,
dogrudan dogruya babasinin eviymis gibi efendisinin evine gelir. Ona
uygun bir es bulup tekrar evlendirmek efendisinin gorevidir.

Yetistirdikleri evlatlarina (bosanmis durumda olan cariyenin
evlatlari) efendileri himaye eder ve c¢ocuklarin egitim &Jretimleri
i¢cin vyardimci olur. Cariye eder =zengin birisiyle evlenir ve Dbu

evliliginden c¢ocudu olmadan vefat ederse, bu cariyenin mal wvarligindan
bir hisse kendisini azad eden efendisine diiser (Aliye, 2009: 16-17).

Fatma Aliye Hanim’a gbre, Osmanli toplumunda, tasradaki yoksul
aileler o6zellikle de kizlarinin glizelligiyle nlii Cerkez kokenli
aileler icin, kiz c¢ocuklarinin cariye olmasi arzulanan bir seydir ve
bu arzu kizlari icin parlak bir istikbal olarak gorilir. Aileler igin
erkek cocuunu askere godndermenin anlami ne 1ise, kiz c¢ocudunu cariye
olarak Istanbul’a géndermenin de ayni anlami ifade ettigini belirterek
“cariyelik” hakkinda olumlu bir portre ¢izen Fatma Aliye Hanim,
Osmanli toplumunda, efendisi tarafindan haksizlida ugrayan veya eziyet
gdren cariyelerin de oldugunu kabul etmekte ancak seriat ve adetlerin
toplumdaki baskisi nedeniyle Dbu tip vakalarin nadir vyasandidini
belirtmektedir (Aliye, 2009: 17-18)

“Kadin-erkek esitligi”, Fatma Aliye Hanim’in eserlerinde
kadinlarla ilgili olarak iizerinde durdudgu diger bir husustur. Taaddud-
i Zevcédt adli eserinde kadin erkek esitligi ile ilgili olarak Fatma
Aliye Hanim, “Insanlikla ilgili meselelerde kadin ile erkedin hicbir
farki yoktur. Hepsi insandir. Insanlida hizmet ancak hakikatle olur.
Dismanlarimizi ve bize karsi olanlari susturacak olan hakikattir”
(Aliye ve Esad, 2007: 66)diyerek kadin ile erkek arasinda herhangi bir
farklilik olmadigini savunmaktadir.

Diger taraftan kadinin kiyafeti konusu, Tanzimat donemi aydin ve
yazarlari arasinda kadin meselesi ile ilgili olarak tartisilan Onemli
konulardandir. Bir grup aydin, kadinin Avrupai /alafranga tarzda
giyinmesine olumlu vyaklasip bu giyim tarzini medenilesmenin bir
emaresi olarak degerlendirirken; Dbir grup aydin da bu tip giyim
tarzini ecnebilesme olarak deJerlendirmis ve elestirmistir. Kadinin
giyimi 1ile ilgili tartismalara Fatma Aliye Hanim da katilmistair.
Kadinin giyimini “ortinme” ve “moda” badlaminda dederlendiren Fatma
Aliye Hanim’a gdre kadinlarin saclarini &rtmesi Islam dinine gére
vacip iken; ylizlerini &Ortmeleri hususunda herhangi bir emir veya ser-i
kaide yoktur, dolayisiyla Islam dinine gdre kadinlarin yiizleri mahrem
olarak degerlendirilmez (Aliye, 2009: 10). Fatma Aliye Hanim, Osmanli
toplumundaki oOrtinme seklinin ise “ser’an emrolunan” olarak degil, hal
ve zamanin geredine gore Orf ve adet olan sekliyle degerlendirilmesi
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gerektigdini ifade etmektedir. Ser’an saclari ziynet sayildigindan
kadinlarin saclarini Ortmelerinin gerektigini sdyleyen Fatma Aliye
Hanim’a gore vyasmak, ferace, carsaf ve pece sonradan kabul edilen
yoresel adetlerdir ve bu adetler genellikle tasrada gecerli dedgildir.
Giyinilen elbisenin kadinin her tarafini muhafaza edecek ve endamini
belli etmeyecek sekilde olmasinin yeterli oldugunu ve carsaf, ferace,
pece gibi giysilerin giyilmesinin sart olmadidi tezini savunan Fatma
Aliye Hanim, bu tezini koyli ve asiret kadinlarini Ornek vererek izah
etmektedir. Koyl ve asiret kadinlarinin vyalniz Dbir basdrtisi ve
ziynetsiz kiyafet giydiklerini ve bu halde erkeklerin karsisina
¢iktiklarini hatta bu halde erkeklerle birlikte yurtUylp gezdiklerini
ifade eden Fatma Aliye Hanim, Hz. Peygamber doneminde de kadinlarin
saclari bir orti ile kapali iken erkeklerle goriistiklerini
belirtmektedir (Aliye, 2009: 50).

Osmanli kadinlarinin alaturka veya alafranga tarz giyimlerinde
modayl takip etmekte hiir olduklarini belirten Fatma Aliye Hanim, daha
¢ok disiik gelir diizeyine sahip insanlarin tercih ettigi alaturka giyim
tarzini tercih etmekle alay edilemeyecedi gibi alafranga giyim tarzini
tercih etmekle de din ve &detin disina ¢ikilmadigini, kendisinin her
iki giyim tarzini da tercih ettigini ifade etmektedir (Aliye, 2009).

Tanzimat doneminde, “kadinin toplumdaki yeri wve haklari”
konusunu eserlerinde kaleme alan ilk kadin vyazar olan Fatma Aliye
Hanim’in “feminizm” ile 1ilgili disiinceleri ise bir muammadir.1909’da
inki1ldp gazetesinde yayinlanan “Ilm ve Cehl” adli makalesinde, Fatma
Aliye Hanim, ©6zellikle rical’in ser’i hukuku unutmus olduklarini ifade
ederek, kadinlarin haklarinin gasp edilmis olmasini cahillide vyani
Islamiyet’te kadin hukukunun bilinmemesine baglamaktadir. Feminizmin
ne oldugu ve Osmanli’daki kadin hareketini yorumladigi soz konusu
makalesi, Fatma Aliye Hanim’in, radikal feminizme karsi oldudu veya
mesafeli oldudu kanaati uyandirmaktadir.

5. SONUC (CONCLUSIONS)

Tanzimat donemini vyasamis olup da “kadin” konusunu glindemine
almayan bir tek yazar yok gibidir. Kadin konusunu glindemine alan bu
dénem vyazarlarinin biytik bir kismi, vya Batili aydinlar tarafindan
kadin konusundan hareketle Osmanli’ya yoneltilen elestirilerin haksiz
ve vyanlis oldugunu ispatlamaya c¢alisarak cevap vermis vya da bu
elestirileri destekleyici bir kadin profili ¢izmeye c¢alismislardir.
Fatma Aliye Hanim, “kadin” konusunu giindemine alan ve eserlerinde daha
cok kadinin toplum icindeki yeri konusunu isleyen bu donem
yazarlarindan birisidir.

“Kadinin toplumdaki vyeri” hususu ile fikirleri incelendiginde,
Fatma Aliye Hanim’in bu hususu daha ¢ok din ve kiltiirel degerler
baglaminda degerlendirdigi soylenebilir. Kadinin aile igerisindeki
konumu, c¢ok esle evlilik (poligami), gdriici usuldl evlilik, Dbosanma,
kadinin egitimi, cariyelik, O&rtlinme vb. gibi hususlar, Fatma Aliye
Hanim’1in bu baglamda ele alip deferlendirdidi konulardandir.

Aile igerisinde kadinin, c¢ocuk doJuran ve esinin isteklerini
yerine getiren bir wvarlik olarak nitelenemeyecedini ©&ne silren Fatma
Aliye Hanim, kadinin, ¢ocuklarinin gorgi ve tahsilinde etken bir model
olmasi yoniiyle de “erdemliliginin” dikkate alinmasi gerektigi tezini
Islam tarihinden ©&rnekler vererek savunmaktadir. Bu hususla ilgili
olarak, Fatma Aliye Hanim’in eserleri incelendidinde, kadinin editimli
ve gbrgili olmasini, daha ¢ok kocalariyla bilgi alisverisinde
bulunabilecek iyi bir es olabilmesi, ¢ocuklarin editim ve terbiyesi ve
ulusun ilerlemesi ic¢cin gerekli gérdigt anlasilmaktadir. Fatma Aliye
Hanim’in bu hususla ilgili disilincelerinin, doénemin resmi ideolojisine
ve Osmanli’dan Cumhuriyet’e erkek egemen yerli feminizm anlayisina
denk distiigi soylenebilir. Zira doénemin kadin haklarini ve kadin-erkek
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esitligini savunan ve batici c¢izgideki reformcu erkeklerin temel
felsefesi, geleneksel es ve annelik yani iyi annelik ve 1iyi
zevceliktir.

Fatma Aliye Hanim’in, kadinin egitimi hususu hakkindaki
fikirleri, “EJer cocuklar gercek anlamda yurtseverlerin ne oldudunu
anlayacak bic¢cimde egitileceklerse, annelerin birer yurtsever olmasi
gerekir. (..) Varmak istedigim sonu¢ ac¢iktir: Kadinlari rasyonel
varliklara donltstiiriin; bunu gerceklestirdiginizde onlar kisa zamanda
iyi zevceler ve anneler olacaktir ” (Wollstonecraft, 1792: 312’den
akt. Lerner, 1993: 212’'den akt. Berktay, 2006: 91) diyerek kadin
haklari ve esitlik talebini geleneksel es ve annelik rollerine
dayandiran Mary Wollstonecraft’in bu Thusustaki fikirleriyle de
benzesmektedir.

Fatma Aliye Hanim’in toplumda kadin konusu ile ilgili olarak
iizerinde durdudu hususlardan birisi de “g¢okeslilik” (poligami)dir. Bu
hususla ilgili tutumunu Islami &fretilerle uzlastirmaya calisan Fatma
Aliye Hanim, hem kadinin kisir veya hasta olmasi gibi bazi zaruri
durumlarda erkedin birden fazla kadinla evlenmesine olumlu bir tutum;
hem Islam tarihinden ©&rnekler vererek cokeslilige karsi olan bir
tutum; hem de Ust siniftan editimli kadinlarin eslerinin tekrar
evlenmesine karsi iken, koyld ve asiret kadinlari gibi sosyo-ekonomik
diizeyi disiik sinifta yer alan kadinlarin eslerinin evlenmesine olumlu
bir yaklasim sergileyerek celiski icerisine girdigi kanaati
uyandirmaktadir. Bu baglamda Mibeccel Kiziltan, Fatma Aliye Hanim’in
cokeslilikle ilgili diustncelerini soyle degerlendirmektedir (1990:
283) : “azar c¢ok kadinla evlilidi hem savunur hem karsi c¢ikar. Bu tir
bir evliligi kendisi gibi kentli ve aydin kadinlar ig¢in onaylamaz. Cok
kadinla evlilik kadinlar ac¢isindan kentlerde sorundur. Koylerde
yasayan kadinlar ic¢in ‘ortak’ bir sorun degil, is yiikiini hafifleten
bir vyardimcidir. Fatma Aliye Hanim, ¢ok kadinla evlilige karsidir;
ancak bu goérisiini arkadaslariyla vyaptidi tartismada acikladidini
belirtmek gerekir.

Fatma Aliye Hanim, bir vyandan Islamiyet’teki c¢ok kadinla
evlilik gelenedini insancil yonii olan bir evlilik modeli olarak
savunur, Dbuna hakli gerekgeler Dbulmaya c¢alisir; bir vyandan da bu
gelenedi Osmanli toplumunun kimliginin bir pargasi olarak kabul eder,
kendisi gibi bitin Tirk kadinlarinin ortada karsi oldugunu belirterek
celiskiye diiser ”.

Fatma Aliye Hanim’in ¢okeslilik hususundaki izledigi sinifsal
tutumun, “bosanma” hususuyla ilgili dislinceleri ig¢in de gecerli oldugdu
sdOylenebilir. Eserlerinde kadin meselesi ile ilgili olarak “bosanma”
mevzusu hakkindaki fikirlerine de acg¢iklik getiren Fatma Aliye Hanim,
esiyle uzlasamayan, esi tarafindan ezilen veya ortadi olan kadinlarin
bosanma hakkina sahip oldudunu savunmaktadir. Levayih-i Hayat (2002),

Muhézarat (1966) ve Enin (2005) adlzi eserlerinde, sOz konusu
eserlerdeki kahramanlara araciligiyla ust siniftan egitimli
kadinlarain, esleriyle uzlasamadiklari veya eslerinin kendilerini
aldattigy durumda bosanabileceklerini ve bosandiktan sonra
kendilerinin ve cocuklarinin ge¢imini temin etmek igin

calisabileceklerini savunan Fatma Aliye Hanim’in, benzer durumda olan
sosyo-ekonomik dizeyi dusik siniftaki kadinlar ic¢cin benzer Dbir
distinceye sahip olmadidi ve eserlerinde, bu siniftan olan kadinlari
“kaderci” bir kadin modeliyle tasvir ettidi gorilmektedir.

Fatma Aliye Hanim, Taaddid-i Zevcat adli eserin, “Taaddid-i
Zevcat Zeyl” bolimiinde  Mahmut Esad Efendiye verdigi cevapta,
“Insanlikla ilgili meselelerde kadin ile erkedin hicbir farki yoktur.
Hepsi insandir. Insanliga hizmet ancak hakikatle olur. Dismanlarimizi
ve bize karsi olanlari susturacak olan hakikattir ” (Aliye ve Esad,
2007, s. 66) diyerek kadin ile erkek arasinda herhangi bir farklilik
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olmadidini savunmaktadir. Fatma Aliye Hanim’in kadinlarin erkeklerle
esit statilye sahip olmasi yonindeki fikirleri, doéneminin yerli
feminist kadinlarinin “kadinin erkekten eksiksiz/farksiz Dbir insan”
oldugu yonindeki tezleriyle Ortlismektedir. So6zgelimi kendini timiyle
kadin haklari mevzusuna adamis olan “Osmanli Midafa-i Hukuku Nisvan
Cemiyeti (1913)”, Cemiyet Kadinlar Diinyasi yayiniyla timliyle “yerli”
olan bir feminist sOylemi temsil etmektedir ve cemiyet iyesi feminist
kadinlar Bati’da gelisen feminist hareketlerden farkli olarak Osmanli
kadinlarinin yerel ©problemlerini glindeme getirmis ve kadinlarin
erkeklerle ayni statiye kavusmalarini vurgulamislardir (Cakair,
1989:18) . Fatma Aliye Hanim’zin, kadin-erkek esitlidine dayanan
anlayisini kendi tabiriyle “hakk-1 insaniye” ye dayandirmasi ise &zerk
bir insan wvarligi, Dbir birey olma talebinin giindeme getirildigini
gbstermektedir. Bu anlayis, déneminin kadinin bireysel haklarindan cok
toplumsal ¢ikarini (ve Ozel olarak da toplumun ve ulusun genel
¢ikarini) savunan yerli feminist anlayisin fersah fersah ilerisinde
yer aldigdini gbstermesi ve Dbireylesme yolunu ag¢masi bakimindan
6nemlidir.

Fatma Aliye Hanim, ayni eserinde kadin-erkek esitligi
hususundaki diistincelerini ifade ederken “Su satirlari kadinligi
midafaa fikriyle dahi yazmiyorum” diyerek, bir anlamda c¢abasinin 19
ylizy1il ortalarindan itibaren kitlesellesmeye ve gercek bir toplumsal
harekete doéntsmeye baslayan Bati feminizminden wuzak olduunu ima
ettigi kanaati uyandirmaktadir. Zira O’'na gbre kadin sorunu,
kadinlarin ve erkeklerin birlikte ¢d6zmesi gereken bir sorundur.
Avrupa’daki bir kadin erkek catismasina donlismemelidir; c¢inkl bu durum
kadinlar ve erkekler arasindaki iliskiyi bozacak ve toplumsal
problemlere yol acacaktir.

Diger taraftan Fatma Aliye Hanim’in “kadinin erkekten
eksiksiz/farksiz Dbir insan” oldudgu yonindeki anlayisi, Bati’da 19.
ylizyilin ortalarina kadar gecerli olan feminist diisiinceyle

karsilastirildigdinda benzestidi sdylenebilir. S0z konusu doneme kadar
Bati’daki kilise vya da kilise disi hayir Orglitleri ve 0Ozel kadin
cevrelerinin {stlendigi kadinin ezildigine dair karsi c¢ikis ve
feminist anlayis, kadinin toplumdaki durumunu ve erkekle esit statiiye
kavusamamasinin nedenini dodal dedil, toplumsal ve kiltiirel etkenlere
baglamistir. Cinsiyetler Dbaglaminda kadin ve erkedin ne oldudu, ne
olmasi gerektidi, ne olabilecedini dinsel bir c¢ercevede dederlendiren
bu feminist anlayis, kadinin erkekten farksiz oldudu tezini savunarak,
toplumda kadinin ezilmisligine ve ikincil konumda de§erlendirilmesine
karsi c¢ikmislardir. Bu anlayisa goOre toplumda kadinin, ikincil
konumundan ve ezilmislik durumundan kurtulmasi ancak ona Oncelikle
egitim hakki olmak (kadinin iyi bir es ve iyi bir anne olmasi ic¢in)
izere c¢esitli haklar verilmesiyle mimkindir. Fatma Aliye Hanim’in
kadin-erkek esitligi ile ilgili olarak One strdigi fikirlerde
kastedilen de bu ydndedir. Zira Fatma Aliye Hanim, toplumda kadinin
konumunu ve ezilmisligini, din’e dayandirmaz aksine toplumsal ve
ktltturel kosullara dayandirir ve bu hususla 1ilgili fikirlerini dini
referanslar kullanarak temellendirir.

Son soz olarak, Fatma Aliye Hanim, edebiyatin roman, ani-hatira,
inceleme tirtindeki eserlerinde kadin, tarih, felsefe vb. gibi
hususlarla 1ilgili olarak vyazilar vyazacak kadar donanimli; kendi
yasadigdi donem ve toplumsal kosullar dikkate alindiginda kadin
meselesini gundemine alip kadin olarak ilk defa eserlerinde bu konuyu
kaleme alacak kadar —cesur; kadinin toplumdaki vyeri ile ilgili
fikirleriyle ddneminin kategorilerinin Otesine gegen ve kadinin
toplumdaki vyerini bir vyandan Islami 06Jretilerle izah edecek kadar
“Dogulu” ve TIslam hukuku bilgisine h&kim bir aydin, bir vyandan da
toplumda kadinin ikincil konumdan kurtulabilmesi igin Osmanli
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toplumunun kendi saikleriyle modernlesmesi yoniindeki gdrisleriyle
“Batililasma taraftari” bir aydindir.
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