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iSLAM DUSUNCESINDE ASK METAFIZIGI
(ieN SINA VE MEVLANA’'DA ASK FELSEFELERI)
OZET

Ibn Sina ve Mevlana, Islam disiincesinde yeni fikir ve akimlar
getiren diinyaca 1inli fikir sahsiyetleridir. Onlarin 4&lem hakkindaki
diistincelerinin vyaninda aska dair diisiinceleri de c¢ok Dbiylik ©&onem
tasimaktadir. Cinkii ask, Ibn Sind ve Mevldnad icin varlidin &zl ve
yaratilis gayesidir. Ibn Sind ve Mevladnd Islam Felsefesi acisindan,
Allah’a ve aska farkli Dbir bakis acisi kazandirmakla beraber,
varliklarin ve diizenin kemali icin ask felsefelerini ortaya
koymuslardir. Biz ise Ibn Sind ve Mevldnd’nin ask felsefesi
anlayislarindan vyola c¢ikarak hazirladigimiz karsilastirma ile ask
felsefesinin Onemi izerinde durmaya c¢alisacagdiz.

Anahtar Kelimeler: Ibn Sina, Mevlana, Ask, Varlik, Kemal

THE METAPHYSIC OF LOVE IN ISLAMIC THOUGHT
(THE LOVE PHILOSOPHY OF IBN SINA AND MEVLANA)

ABSTRACT

Ibn Sina and Mevlana are world famous thinkers who brought new
ideas and movements to the IslamicThoughts. Their thoughts about love
have great significance beside their thoughts dealing the wuniverse
because love 1is the aim of creation and the essential of being
existence for them. For the Islamic philosophy Ibn Sina and Mevlana
not only secured a different love of God but also they put forward
their love philosophy for the perfection of the creatures and world
order. We tried to deal on the importance of the love philosophy by
comparing Ibn Sind and Mevlana’s thoughts.
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1. GIiRis (INTRODUCTION)

Ask, filozoflar tarafindan &dlemin hem i¢inde hem de disinda bir
sistem olarak islemekte wve &lemin wvarliginin devamini saglamada 1ilk
amil olarak goriilmektedir. Bu anlayis, hem 1Islam hem de Dbatz
felsefelerinde kabul géren bir diisiincedir. Felsefi boyutuyla Ibn Sina
(980-1037) "nin ve tasavvufi boyutuyla Mev1and(1207-1273)’nin ask
felsefeleri, basta varlik felsefeleri olmak 1ilizere pek c¢ok felsefi
varlik alaninda genis bir etkiye sahip bir felsefe sistemi olarak
karsimiza cikmaktadir.

ibn Sind, Aristoteles’in “hareketsiz neden” ilkesinden yola
cikarak Ask, Asik ve Masuk olarak Zorunlu Varlik’in varlik diizenini bu
sistem {zerine kurdugunu hareketsizligi, askin kazandirmis oldudu
hayat ile bitinlestirerek, bir anlamda “yok”luk ile ayni manada olan
hareketsizligi kaldirmistir. Cinki hayat hareket demektir ve hareket
askin alametlerinin ilkidir. Bu sebeple Tanri ne hareketsiz olacaktir
ne de mildahale etmeyen bir varlik. Mevldna ise, Ibn Sin&d’ya nazaran
ask hakkinda daha fazla c¢oézimleme yapmasina radmen, aska Ibn Sina
kadar deger yluklememis, askin sadece hakikate ulasmada gaye degdil, bir
vasita olduunu addetmistir. Ask, Allah ic¢in hissedildiginde hakikate
acilan kapiya kadar wvarligi tasimakta, sonrasinda ise yine ask,
hakikat karsisinda varligini yok saymaktadir.

2. CALISMANIN ONEMI (RESEARCH SIGNIFICATION)

Bu arastirmamizda felsefi ve tasavvufi bakis acisiyla Ibn Sina
ve Mevlédnéd’'nin kendi bilgi birikimleri ve deruni tecribeleri
cercevesinde ele aldiklari ask metafiziginin bir kritigini yapmayi
amac¢ladik. Bu cercevede her iki miitefekkirin ask kavrami cercevesinde
askin mahiyeti ve kaynadi hakkinda karsilastirmalar yapmayl denedik.
Ayrica ask ve glizellik ile askin halleri tlzerinde her iki sahsiyetin
distincelerini ele alarak felsefi bir cercevede dederlendirme yapmaya
calistik. Bu dederlendirmeler cercevesinde felsefe ve tasavvuf gibi
iki ayri epistemoloji alaninda diistiincelerini ortaya koyan bu iki
sahsiyetin ele aldiklari konunun ve yaklasim farkliliklarinin aslinda
nasil da bir olduunu ortaya koymak Dbakimindan O&nem arz ettiJine
inandigimizdan dolayi bdéyle bir makalede glndeme getirmeyi uygun
bulduk.

3. ASK KAVRAMI (LOVE CONCEPT)

Ask terimi, Arapca bir kelime olup sozlikte; "“siddetli ve asiri
sevgi”, “gok ziyade sevgi”, ‘“siddetli muhabbet”, ‘“sevda”, “candan
sevme”, “ittiba”, “alaka”, “insani belli bir varliga, nesneye ya da
evrensel bir degere dogru siriikleyip baglayan génil bagi”, “insan
tarafindan, temelde kendi disindaki en ylice varliga, varliklara veya
glizelliklere duyulan asiri ve yodun sevgi”, "“sevginin son mertebesi”,
“sevginin insani tam olarak hiikmii altina almasi”, “warligin asli ve
varatilis sebebi” manalarina gelmektedir.

Ask teriminin so6zliklerde sarmasikla vyakindan manasi oldudu
ifade edilerek, sarmasigin kelime kokil olan “aseka”nin asktan tiredidi
ifade edilmektedir. Asikta tipki sarmasik misali sevgiliyi kusatmasi,
onun besininden yani canindan ve ruhundan istifade ederek sevgiliyi

' ipn Manzur, Lisanu’l-Arab, “Ask” mad.; TAacu’l-Arus, “Ask” mad. ez-Zebidi, Tacu’l-

‘Arus, “Ask” mad. Kahire 1306-1307; el-Firuzdb&di, el-Kamusu’l-Muhit, “Ask” mad.
Beyrut 1986; Hucviri, Kesfu’l-Mahcib, c¢ev.: Sileyman Uludag, Ibtanbul 1982,
ss:445; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, c¢ev.: Siileyman Uludag, Istanbul 1991, ss:495;
Heyet, “Ask”, Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Biiyiik Liigat, Istanbul 1985, ss:73;
Uludag, Siileyman, “Ask”, Tasavvuf Terimleri Sé6zliigii, Istanbul 1991, ss:58; Kindi,
“Isk”, Felsefi Risaleler, Cev: Mahmut Kaya, Istanbul 1994, ss:69; Develliodlu
Ferit, Osmanlica Tiirk¢ce Ansiklopedik Liigat, Ankara 1995, ss:47; Cebecioglu, Ethem,
“Ask”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, Ankara 1997, ss:120; Cevizci,
Ahmet, "Ask”, Felsefe S6zliigi, Istanbul 2002, ss:99.
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“zayiflatip kurutmasi” durumuyla benzerlik arz etmektedir. Ayrica hem
tatli hem eksi olan bir c¢esit meyveye de “usuk” denerek askin hem
sevgiliyle muhabbet sonucu yasanan mutluluk sarhosludu, hem de ayrilik
sonucu yasanan hosnutsuzludu ifadesiyle benzerlik gdstermektedir?. Yine
askin, “asike” isimli yesillendikten sonra ufalanip sararan bir agac
isminden alindi§i da ifade edilmektedir.’

Ask kelimesi, Kur’an ve sahih hadislerde gecmemektedir. Bunun

yerine Islam’in ilk dénemlerinde daha c¢ok; “Hubb-Muhabbet”, “Heva”,

“Alaka” "“Vecd” ve “Wiidd” gibi kavramlarin kullanildigi goriilmektedir.

4

2
3
4

Uludag, Siileyman, “Ask”, TDVIA., Istanbul 1991, CILT: IV, ss:11.

Uludag, a.g.e., ss:58.

Islam’in ilk dénemlerinde Ask kelimesinin yerine “hub-muhabbet” kullanilma
sebebini biraz irdeleyecek olursak, bu doénem gdz Oniine alindiginda, imanin saglam
temellere oturtulma g¢abasinin 6n planda oldugu goriliir. Putperestlik inancinin
hakim oldugu ortamdan heniiz kurtulmanin geg¢is slrecinin yasandigi bir doénem olmasi
Tanri ile aralarindaki minasebeti daha saygili ve Tanri’nin insan vasiflarindan
minezzeh oldugunu inan¢ akidelerine yiikleme c¢abasi ile Allah’in insan ile
miinasebetini “Yaratici- Yaratilmis, Allah- Kul” gibi siniflandirma vyaparak
sistemli bir edep ve korku kaliplarina cekmeye calisilmistir.

Daha sonraki dénemlerde bir kisim mutasavviflar, “Iman edenlerin Allah’a olan
sevgisi daha siddetlidir”. Bakara; 2/165 ayetini aska yorumlamislardir. Ask, zatla
ilgili tim durumlari ortaya koyarak, insanda bulunan “adem” unsurundan siyrilarak,
viicut unsurunun ardindaki gercgekleri fark ettirir (Bardakg¢i, M. Necmettin,
Tasavvuf, Isparta 2000, ss:99).

islam’1in ilk dénemlerinden itibaren Allah sevgisini ifade etmek icin genellikle
hub-muhabbet kelimeleri kullanilmistir. GUnimiizde dahi Araplar ask kelimesini
kullanma konusunda tereddiitlerini devam ettirmektedirler. Bu lafizlarin yerini ask
kelimesinin almasi hicri II. asirda kendini gésterir. Bu lafizlarin kullandidina
dair ilk rivayet Hasan-1 Basri’nin (0:110/728) “Kulum bana, bende ona asik oldum.”
cimlesinin Allah tarafindan buyruldugu rivayetidir. Yine ayni rivayetlerden bir
digeri de Abdulvahid b. Zeyd’in peygamberlerden birinin “Allah bana, bende ona
asik oldum.” ifadesidir. Bakli’nin naklettigine gdre Ebi’l-Hliseyin en-Nuri’nin
(0:295/908) “Ben Allah’a, O da bana asiktir.” dedidi icin kafir ilan edilerek idam
edilme cezasini aldigi rivayeti de mevcuttur. Mutasavviflardan olan Rabia el-
Adeviyye, Bayezid-i Bistami (0:234/848), Ciineyd-i Bagdadi (0:297/909), Hallac-1
Mansur (0:309/ 922) gibi Allah sevgisini isleyen kisilerde Allah askini islerken,
ask yerine “hubb”, “muhabbet”, “habib”, “mahbub” kelimelerini kullanmislardir. Ibn
Hafif (0:371/982), ser’i hiikimlere bagliligiyla bilinen bir alim olmasina radmen,
o da Bagdadi’ye isnat edilen bir ask risalesini okuduktan sonra, ask kelimesinin
kullanilmasini caiz gérmustir (Uludag, a.g.mad. ss:11).

Allah sevgisini ifade etmede ask kelimesinin kullanilmasi tartisilan bir konu
olmustur. Mutasavviflarin bir kismi askin kullanilmasinda bir beis olmadigini

ifade ederek, “Sunu yaparsa bana asik olur, bende ona asik olurum.” hadisini
naklederler. el-Cevziyye, Ibn Kayyim, Asiklar Kitabi, cev.: Feyzullah Demirkan,
Savas Kocabas, Istanbul 2002, ss:36. Sufilerin dayandigi bazi ayet ve hadisler
ise; “Iman edenler Allah’i daha siddetle severler” Bakara; 2/165 ayetindeki

“siddetli sevgi” nin ask oldugunu ifade etmislerdir. Allah ve Resuliine beslenen
sevginin ask nitelidinde olmasi gerektigi sonucuna c¢ikaran bir hadiste de;
Resuliillah Hz. Omer’e, “Ben sana herkesten daha sevimli olmadikca iman etmis
olmazsin” uyarisini dikkate almislardir (Buhari, Mislim). Uludag, a.g.e., ss:12
Mutasavviflarin bir kismi 1ise, bu durumu caiz godrmeyerek ¢ farkli gdrlis one
strerler.

Birincisi; Kuran ve hadiste gecen muhabbet kelimesinde aska yonelik bir ilginin
s6z konusu olmadigidir. Yani acikca ask kelimesi mevcut degildir.

ikincisi; ask sevgide asiriliktir. Oysa insan asla Allah’i asiri sevemez. Bu sevgi
Allah indinde asla fazla olamaz. Cunkt Allah’z1 layikiyla sevmek insan
kapasitesinin ¢ok Ustinde olan bir durumdur.

Uctinctisii; ask dedisiklik manasindadir. Bu durum Allah icin asla s&z konusu olamaz.
el-Cevziyye, a.g.e., ss:36.

Gazzali, Allah’a karsi kuvvetli sevginin Allah’1i tanimak ve c¢okca ibadet etmekten
kaynaklandigini savunmustur. Bu konuda iki sebep One siirerek, kalbin bos bir
bardaga benzedigini ve buna ancak su doldurulabilecegini, su ¢ikmadan sirkenin
bardaga dolamayacadini belirtmistir. Cinkii Allah ayette, “Allah insanin ic¢ine iki
kalp koymamistir.” (Ahzap; 33/4) buyurarak, her tir sevginin Allah’a duyulan ask
oldudu aciklamasini yapmistir. Ikinci sebep ise, Allah’i bilmenin kalbi ve akli
kaplamasi 1ile Dbiytk bir hayranlik duyan insanin, bilginin artma derecesiyle
birlikte sevgide de asiriliga, yani aska ulastirmasidir. (Gazzali, Kimya-i Saadet,
cev. Abdurrahman Aydin, Istanbul, basim tar. yok, ss:871-872).
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Ask kavrami, felsefi diisincenin gelisim siirecinde akil, nefs ve
cisim hakkindaki godriislerin dlemin ve ideal insan bi¢iminin
aciklanmasi konusunda askin, ahldki ve kozmolojik deferleri {zerinde
durulmus ve bu perspektifle incelenmistir. Ilk cad filozoflarinin codu
aski, sadece bedeni bir istek olarak addetmelerine radgmen, Sokrates
(469-400), Platon (427-347), Aristoteles (384-322), wve Plotinus (MS.
202-270) gibi filozoflar, aski en yilice ve en istiin duygu olarak ele
almislardir.® Ask kavrami Yunanca disiincesinde “philia”, “eros”,
“agape, “amor” ve “caritas” terimleri ile kullanilmistir.®

Ask ve sevgi kavrami ve bunlarin varlikla olan iliskisini antik
cagda ilk kez Empedokles (490-432) tarafindan ele alinmistir.
Empedokles’e gdre; &lemin meydana gelisi, “ask” ve “nefret” gibi iki
z1t duygunun karsi karsiya gelerek miicadele vermesi ve bu unsurlarin
birlestirip ayirdigi bir olus ve Dbozulus halinin devami sonucu
olmustur. Empedokles’in “hareket” diye acikladigi kuramina gbdre, sevgi
ve nefret (itme-cekme) daima hareket halindedir. Bu olus ve bozulus
siireci, dort unsuru etkisi altina aldidi gibi, insanlarinda daima bir
savas-baris hali ig¢inde olmasi, organik ve inorganik wvarliklarda dahil
her seyi etkisi altina almaktadir.’

Platon’a gdre ask, cinsiyetleri birlestiren tutku degil, Dbltiun
insanlarin mutluluga olan 6zlemidir. Ask, insani iyi seylere
yonlendirerek olimsiizliik arzusunu disa vurmasinil sadlar.® Platon’un
(Eflatun) S6len adli eserinde ask terimi, glizelligin doJurdudu bir
cekicilik, gercek ise akilla kavranan glizellikler olarak yer
almaktadir. Yeryiiziindeki glizellikler gercek gltizellidin sadece birer
solgun yansimasindan ibarettir. Gercek giizellik ise en miltkemmeldir.’
Gluzel seyleri gbrmek ise, nefsimizin 6nceden sahit oldugu
mitkemmelligi'® hatirlayip animsamasi ve giizellide kavusma arzusunu
uyandirir. Bu ask arzusu ile ebediyen siirecek olan erdemleri meydana
getiririz ve Slimsiizliie ulasiriz.'!

Platon’un giizelligin vyerylizine yansimasi olarak ifade ettigi
ideler de kisinin kamil insan boyutuna wulasmasini saglayan “erdem”
niteligdini tasimaktadir. Platon, bilgi nazariyesini aciklarken ideler
dleminden ve bu &alemin gordigimiiz dlemden daha soyut ve metafiziksel
bir dlem oldugundan bahsetmektedir.

Platon’un diisiince sistemini devam ettiren ©&gJrencisi Plotinus
ise, her c¢esit askin Tanri sevgisine déniisen, her seyin son nedeni
olarak gordigli aski, daha derinlemesine incelemistir. Plotinus, askin
sadece ruhta meydana gelen bir duygudan ibaret olmadidini, onun ayni
zamanda Tinsel-Varlik oldugu kanaatindedir. Ask, insanin ve diger
varliklarin nasil meydana geldigini anlatan sistemli bir kaynaktir.

Askin kaynadi ruhta var olan iyi, glizel ve dogruya yodneliste
gizlidir. Cinkid tim iyi ve glizeller do§ada mevcuttur ve doga Tanri’nin
tasmasindan mevcuttur. Yani ilahi bir iyi ve glizel arayisinin insanin
dziinde olmasi aslinda Tanri’nin En Iyi, En Gilizellerinin ilahi bir
alanda, tabiatta kendini gdstermesinden kaynaklanmaktadir. Ask, sadece

5
6

Biiyiik Liigat Ve Ansiklopedi, “Ask”, Meydan Yay., Istanbul 1990, ss:786.
Hancerlioglu, Orhan, “Sevi”, Felsefe Ansiklopedisi, Kavramlar ve Akimlar, Istanbul
1993, CILT:IV, ss:71.

Empedokles’in bu yaklasimi; ilk yaratilista ayrilan unsurlarin tekrar birlesmesi,
islam inanisindaki kiyamet ile benzerligi gdze carpmaktadir. Bkz. Kutluer, Ilhan,
“Ask”, TDVIA, Istanbul 1991, CILT: IV, ss:17; GOkberk Macit, Felsefe Tarihi,

7

istanbul 1990, ss:35; Taylan, Necip, Anahatlariyla Islam Felsefesi, Istanbul
1985, ss:59; Weber, Alfred, Felsefe Tarihi, Cev. H. Vehbi Eralp, Istanbul 1991,
s5:29.

8
9

Fernand Schwarz, Kadim Bilgeli&in Yeniden Kesfi, Istanbul 1997.

Biiyiik Liigat Ve Ansiklopedi, “Ask” mad.

YEflatun, “nefsimizin &nceden sahit oldugu mikemmelligi” ifadesi bize, TIslam
Felsefesinde sikca adi gecen ve Islam dininin temel inanislarindan biri olan Alem-
i Ervah’i hatirlatmaktadir.

' Fernand Schwarz, a.g.e., ss:170.
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glizel olani arar ve sadece onu sever. Cinki ask, verdigi his
itibariyle sonsuza dek sltrmelidir. Glizel ile Sonsuz ayni kaynaktan
gelmektedir. Bu sebeple giizele asik olmak ayni zamanda sonsuza dek ask
ve sonsuza ask demektir.

Askin sebebi, glizel bir nesneyle birlesmeyi arzulayan ruhtur.
Kisi, Tanri’ya yakinligini, sadece onu severek degil, onun yarattig:i
tim wvarliklari da severek irtibat kurar ve boylelikle vyakinlasir.

Plotinus’a gdre tim wvarliklar canlidir. Cinkli her wvarlik kendi
kapasitesi dahilinde Tanri’ya katilmaktadir. Tuim bunlara ragmen dinya,
Tanri’nin Bir’liginin farkli bir tasiyicisidir. Alem, Tanri’dan

uzaklasmis Iyi’dir, Tanri’nin 1si1§inin sadece soluk yansimasidir. Bu
sebeple insan diinyada neyi severse sevsin gercek iyiyi sevmis olamaz.
Gergcek 1yl sadece Tanri’dir. Dinya sevgisinden tatmin olmayan insan
Tanri’ya yonelir ve vyaratilmistaki eksiklidin aslini vyani kokinin
tanrida oldugunu fark ederek Tanri’ya yoénelir. Bu sebeple madde ise
insani Tanri’dan uzaklastiran kotiliik olmustur. Diinya, ruh ve maddenin
karisimindan meydana gelmistir. Madde kotiidiir, ancak Plotinus, diinyayi
tam kotld olarak gdormez. Ona gdre dinyanin Tanrisal bir iyilik tasidigi
gercektir ve bu iki nedene baglidir. Birinci neden; Insanin Iyi’den
ayrilarak dinyaya gelme sebebi glizel Dbir nedene baglanmalidir. Bu
neden de Ruh’tur. Ikinci neden ise; insanin maddeden kurtulup Tanri’vya
yonelmesi ic¢in uyarici nitelikleri de bulundurmasidir. Bunlari gdren
insan kendini dinyadan soyutlayarak saf iyiye yani Ruh’a
yonlenmelidir. Ancak Ruh’a yonelen insan asil memleketine vyani
Tanri’ya ulasabilir.

Insanin dogada gérdiigi iyi ve glizeller, Tanri’nin habercisidir.
Bunlari duyumsamak i¢in ise Dbirlestirici bir gii¢ olan Ask, insani
harekete gegirici wve Tanri’ya wulasma istedini uyandiran potansiyel
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Plotinus, bu disiincesiyle Askin evrenin
tek aktif ilkesi oldugunu vurgulamaktadir. Cinkii Bir, vyani Tanri;
asktir.

Tanri’nin Bir’liginin kendisinden asagiya gidildikg¢e, wvarligin
her kademesinde kendisinden biraz daha farklilasmis olarak mevcudiyet
kazanmaktadir. Tim var olan c¢oklugu yeniden Bir’lige ulastirma
garantisini de wvarliklarin vyapisina yerlestirmistir. Bir’e wulasma,
ruhun dodasinda olan doénme hareketi ile tikel Dbedensel varolustan
kurtulup ilahi olanla birlestirmeye olanak tanimaktadir. Iste bu
hareket, kendisini vyukariya, vyeniden Bir’e ulastiracaktir. Ruhun bu
hareketin yolunu bilmesi ise, Onceden kendisine verilmis olan ilahi
“iyi”den kaynaklanmaktadir. Ruh ©once kendine doénerek kendini tanair,
bilir. Sonra dogadan ilahi duyumlari sezerek asil vatanini hatarlar.
Tim bu hatirlama ve memlekete yonelis Ask’in kilavuzlugunda, askin
yogunlugunda gerceklesmektedir.'® Kisacasi Plotinus aski, Tanri’ya
giden yol olarak nitelendirmektedir.

Aristoteles, Tanri’yi ezeli ve ebedi olarak fiil halinde olan
varligi ayni zamanda hem hareket ettiren yahut doJurucu nedeni, hem
formu ve hem de son gayesi olarak kabul etmistir. Tanri hareketsiz
olup 1ilk hareket ettirendir. Hareketsiz olan wvarlik nasil oluyor da
hareket ettiriyor? Hareket ettiren neden kendisi harekete gecmeden
nasil etkili oluyor? Gilizel ve istenen sey nasil etki ediyorsa kendisi
hareket etmeden bizi hareket ettiren, meydana getirmeye calistigimiz
ideal veya arkasindan gittigimiz gaye nasil etkili oluyorsa Tanri’nin
da Oylece etki ettigini kabul etmek gerekiyor. Mutlak wvarlik bir an
yerini deJistirmedidi halde, madde kendilidinden ezeli ve eberdi Ide
istikametinde hareket eder. 2Ama bu istedin ilk nedeni Tanri’dir.*’

12
13

Kurtoglu, Zerrin, Plotinus’un Ask Kurami, Bursa 2000, ss:133-149.
Aristoteles, Metafizik, cev.: Ahmet Arslan, Istanbul 1996, ss:1071b 35, 1072a 20,
35; 1075b 10: Weber, a.g.e., ss:75.
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Tanri, Dbitin &lemi, &lem ve A4lemdekilerin kendisini ©Ozlemesiyle
sevgiyle ve askla etkiler. Varlik &leminde biitin olup bitenler, hep
maddenin Tanri’yi Ozlemesiyle meydana gelir, harekete gecer ve olusur.
Yani Tanri, bitin wvarliklarin o6zinde bulunan Ozinde bulunan Tanri’ya
ask, sebebiyle her tiirlii hareketin sebebidir.

Diisince tarihinde aski yaratici ve ylice bir gli¢c olarak gdren
distinlirler oldugu kadar, aska olumsuz gbzle Dbakan diuslinirler de
olmustur. Bati diistincesinde Schopenhaur (1788-1860)'%, Nietzsche (1844-
1900) ve Hartmann (1842-1906) Herbert Spencer(1820-1904)%° gibi
distinirler aski, sosyal igerikli bir tanimlamayla Dbirlikte, insan
soyunun devami i¢in kurulan bir tiir tuzak olarak dederlendirmislerdir.

Ask felsefesi Islam filozoflari ve mutasavviflar tarafindan da
ele alinmistar. islam filozoflari kendinden onceki filozoflarin
yaklasimi olan askin ontolojik boyutunu ele almislardir. Mutasavviflar
ise aski mecazi ve hakiki ask diializminden yola c¢ikarak mecazi askin
hakiki aska ylrliyls seriiveninde Dbir basamak olarak gormektedirler.
Ayni zamanda askin insanda kemal sifatinin kazanilmasinda Onemli bir
tecribe oldugunu dile getirmislerdir. Bu tecribe, kisinin
yasayabilecedi en zor ama ayni zamanda en giizel hisleri yasattigi icin
ayri bir &dlemin, yani 0z dleminin kapisini ac¢maktadir.

i1k Islam filozofu Kindi (801-873), 4dlemin yaratilisindan
bahsederken askin (etki eden-etkilenen) amil oldugundan
bahsetmektedir. Olus ve bozulus halinde olan &dlemde her wvarlik bir
sonrakinin wvarlidinin sebebi olan hareket vyetenedine sahiptir. Bu
hareket, bir sonrakini etkilemekte ve sebep olan sebepliden daha Ustin
niteliktedir. Fakat ask, bazen hareket sonucu bazen de hareketsiz
olusmaktadir'®. Mutlak Bir olan Allah, ilk hareket verici, maddeye
sekil verici, onu glUg¢ten eyleme gegirici olarak aski burada harekete
gecirmektedir'’. Asidin sevgilisine olan aski vya eylemsel, duyu
araciligi ile veya demirin yapisinin miknatisin 6zelligi ile ortak bir
nokta bulup demirin miknatis tarafindan c¢ekim altina alinmasi gibidir.
Demir hareket etmez, ancak yapi ©0zelligi bakimindan miknatisla yan
yana geldiklerinde arada etkilesim ortaya c¢ikar. Burada &asik ve masuk
hareketli dedil, ask hareketlidir. Iste cisimlerde de olusum, hareket
boyle meydana gelmektedir. Her cisim diger —cisme etki ederek
birbirini, &4lemin varlik zincirini tamamlamaktadirlar.?®

4 Schopenhauer, Ask Metafizigi adli eserinde ask konusunu daha sosyal icerikli

aciklamaya c¢alismistir. O, askin sosyal ve bireysel yasamda gerekli olan toplumsal
ilerleyiciligin bir geredi olarak aski asagilardan yukariya, basitlikten degere,
cinsellikten ruhsal arzuya donistiriilmek istenen dodal bir ihtiya¢ olarak
gormektedir. Askin herhangi Dbir metafiziksel boyutunun olmadigini, tamamen
bedensel bir ihtiyac¢ olarak c¢ikip bu adi aldigini savunmustur. Cinsel arzularin
arkasina saklandigi ask, tamamen cinsel bir ig¢tepidir. Tim asklar, vyani cinsel
arzular tamamen gelecek kusadin ortaya ¢ikmasi amacini gltmekten ileri gidemez. Bu
amacin boyle bir adla saklanmasinin nedeni doganin Ozudir. Clnki cinsel igtepi ele
alindigi =zaman tamamiyla 6znel bir ihtiyag, gereksinim oldugu halde, nesnel bir
ylicelik kiligdina biuriinmesi gerekir ki toplumu ve Oznel kisiyi aldatmasi daha kolay
olsun. Doganin devamini, gelecedini temin altina almaktan baska bir sey degildir
ask. Belli bir seyin ortaya c¢ikmasi, yaratilmasi ancak bu tarz bir aldatma ile
miimkiin olacaktir. (Schopenhauer, Askin Metafizigi, Cev. Selahattin Hilav, Istanbul
1997, ss:13). Schopenhauer’in bu goérisleri, gdstermektedir ki o, aski tamamiyla
yok saymakta, hile kadar basit gdrmektedir. Maddenin temel varlik olarak en tepeye
koyarak, doganin kendi kendini vyaratici bir gii¢ oldugunu savunan Schopenhauer,
maddesel hazzin zevkinden ileriye gidememis bir kalp ile Omrini gecirmeye kendini
mahkim etmistir.

Herbert Spencer’in ask tlzerine yazmis oldudu eserinde, askin meydana gelisi ve
devamini igeren bazi ¢oézimlemeleri vardir. Ona gdére; 1. duygulanma, 2. hayranlik,
3. begenilme sevgisi, 4. kendine deder verme, 5. sahip olma zevk ve duygusu, 6.
daha Dbiiyik bir eylem hirriyetinin verdigi =zevk, 7. sempati coskunludu, gibi
asamalar icermektedir. (Biiyiik Liigat Ve Ansiklopedi, “Ask” mad.)

Kindi, Felsefi Risaleler, ss: 117.

Kindi, a.g.e., ss:117; Ulken, Hilmi Ziya, Islam Felsefesi, Istanbul 1993, ss:61.
Kindi, a.g.e., ss:117.
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Faradbi (870-950)’'nin aska bakisi daha Tanrisal iceriklidir. Ona
gbre Allah’in kendisi bir ask ve sevgi objesidir. Féardbi, stGdur
nazariyesini ortaya koyarken, Plotinus’tan etkilenmistir. Plotinus,
stidur nazariyesini olustururken, Aristo’nun nedencilidini, Eflatun’un
ise iyi idesini alarak harmanlamistir.'’ SGdur nazariyesinin savunucusu
olan Fardbi, Allah’in askin ve diger varliklarin tezahiirinde ilk sebep
oldugunu ve her seyin Allah’tan bu ask neticesinde tastigini ifade
ederek, Vacib-ul Viicud’dan sadir olan her sey, onun tarafindan
distintilmesi yoluyla olur. Allah’in varliklari yaratmasi, yoktan ona
varlik vermesi anlaminda degdil, 6z geregi var olmayan bir seyin
varligini slrdirmesini saglama anlaminda bir gii¢ ve siirekli tutkuyu
vermesi anlamina gelmektedir. ?°

Allah, 1ilk seven ve 1ilk &sik olunandir. En yiksek derecedeki
ask, glizellik, ululuk ve ylicelige sahip olan Allah’tir. Allah’in tipki
akil-&kil-mdkul olusu gibi, ask-asik-masuk’tur da. Allah’ta seven ve
sevilen aynidir, bedenen ve begenilen de aydir. Cinkidi O’nun varliga
kendine yeter, Dbaska hicbir seye muhta¢ dedildir. Bu sebeple aszik,
masukun aynisidir, yani yine kendisidir. Ve Allah, sevilsin-sevilmesin
ilk sevgilidir. O’'na asik olunsun veya olunmasin O, 1lk ve tek
masuktur. Allah, bu 6zellikleriyle paralel olarak seving ve
mutlulugun, askin en dorugunda olandir. Bu sebeple Allah kendi 0&ziine
ask eylemiyle déner. Bunu insanin askinda da godrebilmek mimkindir
clinkili ask insani Oonce kendi 0Ozline, sonra yaratanin yani Bir’in 0Ozline
déndiirtir.

Fardbi’nin ekolundan olan Ibn Miskeveyh (936-1030) de hocasi
gibi diistinerek ask hakkindaki diisiincelerini sdéyle ifade etmistir; &sik
olanlar Dbirbirlerini c¢ekerler ve Dbirbirlerini bu vyakinlasmalardan
kaynaklanan benzesme, aynilesme baslar. Bu derecedeki ask, artik ilahi
nitelik kazanarak Tanri’ya yakinlasma sebebi olur.??

ihvan-1 Safa’ya gdére ask, Allah’in yarattigi fazilet, lituftur.
Her sevginin bir gayesi vardir ve bu sevgi farkli tezahiirleri aciga

cikarir. Insandaki arzunun sebebi neslin devami, cocuk sevgisinin
gayesi aciz durumda ve bakima muhtag olan cocuklarin
yetistirilmesidir. Bu gibi ©&rnekler cogaltilabilir. Ihvan’a gore

sevginin objesi Dbenzerlik ve tirdeslik esasina dayanmaktadir. Her
varlik kendi mertebesindeki ve kendine benzeyen diger varliga yodnelir
ve sever.??

Mutasavviflara gelince, beseri veya maddi asklarin timint ilahi
askin bir wuzantisi olarak gbdrerek, aska; “uzri ask”, “afif ask”,
“zarif ask”, ‘“beseri ask” diye isimler vermisglerdir. Tim bu ask
cesitlerinin tek kaynagi olarak en tepeye Allah’i yerlestiren
mutasavviflar, askin 6ziniin Allah’tan kademe kademe asadi inerek yine
askin ©6zinin, yani Allah’in, birer gorintiisii olarak meydana geldigini
savunmuslardir. Mutasavviflar, tim asklarin mayasinda Allah ask1
oldugundan kadin ile erkedin birbirine &sik olmasi seklinde ortaya
ciksa da, bu arzunun temelinde sehvet ve «cinsellik bulunmadiga
gorisiindedirler. Ask kisiye sevgiliden daha glizel bir sey sunmaktadir,
o0yle ki é&siklar sevgiliye bu sebepten kavusmak istemezler. Bilakis

19 Hiiseyin Atay, FArdbi ve Ibn Sindya Gére Yaratma, Ankara 1974, ss:103.

Farabi, El-Medinetii’l Fazila, Cev. Nafiz Danisman, M.E.B., Istanbul 1990, ss:28;
fzmirli, Ismail Hakki, Islam’da Felsefe Akimlari, Istanbul 1997, ss:85; Aydinlai,
Yasar, Farabi’de Tanri- Insan Iliskisi, Istanbul 2000, ss:45.

Farabi, a.g.e., ss: 28; Aydinli, a.g.e.,, ss:45.

ibn Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma, Cev. A. Sener, C. Tung¢, I. Kayaoglu, ss: 125.
ihvan-1 Safa, Resailu Ihvani’s-Safd ve Hullani’l-Vefd, nsr. Butrus el Bustani,
Beyrut trsz., I-1v, cirT:1. 137, 367, CILT:II 83, 149; Kutluer, Ilhan, “Ask”,
TDVIA, 1Istanbul 1991, CILT: IV, ss:17; Uysal, Enver, Ihvan-1 Safd, Felsefesinde
Tanri ve Alem, Istanbul 1998, ss:104.; Uysal, Enver, “Ihvan-i1 Safa”, TDVIA,
Istanbul 2000, CILT:XII, ss:1.
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daha c¢ok 6zlem ve ayrilik neticesinde askin pesine diiserler. Yani &sik
icin 6nemli olan masuk dedil, askin kendisidir.??

“Bil ki, sevgli makami c¢ok serefli bir makamdir. Gene bil ki,
sevgi varolusun aslidir.”?® Diistincesi Ibn Arabi (1162-1240)’ye aittir.
O, vyaratmanin 1ilk amili olarak aski godrmektedir. “Ben bir gizli
hazineydim,; bilinmek istedim ve mahlikati yarattim. Sonra onlara
kendimi tanittim; onlarda beni tanidilar?®” kutsi hadisinden bu anlami
cikaran Ibn Arabi, Allah’in miistegrat halde bulunurken, bilinmeyi
arzulayinca, bu arzu yaratmaya vesile olmustur. Arabi, “bilinmeyi
arzuladim” ayetindeki “arzu” kelimesinin ask oldugunu ifade ederek her
seyin ilkinin, vyani baslangicinin ask oldugunu ifade etmistir?’. Bu
arzunun neticesi olarak ta “Ben Cinleri ve insanlari ancak bana ibadet
etsinler diye  yarattim”?® ayetinde  de ifade  edildigi gibi
yaratilanlarin Allah’a ibadet etmesi Rabbin istedidir, arzusudur. Tium
yaratilanlari kendisi ig¢in vyaratmistir. Yaratilisin Dbu sekil bir
beyanindan anlasilacagi lzere sevmek ve sevilmek, en yiice duygu, tek
murattir. Iste bu sevgi belirtisi, bizim vyaratilan her varligdin
Allah’tan oldugunu bilmemiz ve onu disunup sevgiyle kulluk
etmemizdir?®. Cunkt her varlik ask ile onu tesbih etmektedir. “Yedi
gbk, yerylizii ve bunlarin i¢inde bulunanlar, O’nu tesbih ederler. O’nu
6vgliyle tesbih etmeyen hi¢cbir sey yoktur, Fakat siz onlarin
tesbihlerini anlamazsiniz.”>°

ibn Arabi’nin ask konusunda ki aciklamalarini vyaparken dile
getirdigi diger ayet ise; “O, onlari sever, onlarda O’nu sever”.*' Ibn
Arabi, bu ayeti soéyle yorumlamaktadir; Allah daima sevme halindedir.
Bu sevginin zamani yoktur c¢inkii Allah’ta sonradan meydana gelecek bir
degisiklik yoktur. O degismez, c¢inkii O, Rab’dir. Demek ki, Allah’in
sevgisi varliklara tasarak vicut kazanmakta ve dile gelmektedir. Biz
birer sevgi drint oldugumuz ic¢in bizim en biylik wve ilk gbrevimiz
Rabbimizi sevmek ve O’na ask ile gitmektir.??

Ask dendigi =zaman Hallac-1 Mansur (858-921) da ilk akla gelen
isimlerden biridir. Hallac’in aski ilk dile getiren kisilerden olmasi
ve bu udurda canini cananina feda etmesine yol acabilecek derecede
derin bir ilahi sevgiye biirtinmesi uzun vyillar boyunca diger
mutasavviflari etkisi altina almis, bircok tartismalara sebep olduktan
sonra kendini “Asik” olarak kabul ettirmistir. Ancak bu onun &liimiinden
cok sonra gercgeklesmistir. Onun ©6limi bir ceza olarak gdrmemesi
askindan gelen ilahi bir ask atesiyledir.

Hallac’in “enel hak” s6zi ile Tanrilik iddiasinda Dbulundugu
ileri surilerek, kafir ve zindik ilan edilmis, idam cezasina mahkum
edilmistir. Ancak Hallac’in “enel hak” sbézindeki iddiasi tanrilik
iddiasi degil, her seyin, her vyaratilmis eserin Allah’in tecellisi
oldugunu ifade etme c¢abasidir. “Eger Allah’1i tanimiyorsaniz eserini
taniyiniz, 1ste o eser benim, ben Hakkim, c¢ilinkii ebediyen Hak 1ile
Hakkim.” climlesiyle kendisinde Rabbini buldugunu, aska ulasan kalbin,
kendini wunutup sadece Allah’in varligini buldugunu ifade etmistir.

2 yluday, Suleyman, Sufi Géziiyle Kadin, Insan Yay., Istanbul 1998, ss:117.

ibn Arabi, a.g.e., ss: 43.

Hazini, ss: 200, 212. .. o peidyasd Lids addss dyel o aonsls Gyel ¥ 10 ass
R P S Ya da meshur 1l&afizla : ...coo>ls Lyse 1335 oS sekliyle Tasavvuf
kaynaklarinda cokg¢a zikredilen, mutasavviflarin dilinde, Kutsi Hadis olarak sohret
bulan bu rivayetin, muhaddisler tarafindan Mevz(’ oldudu ittifakla ifade edilir.:
‘Acltini, II/132, nr. 2016.; Ibn ‘Arradk, Tenzih, I/ 148, nr. 44.; ‘Aliyyu’l-Kari,
ss: 269, nr. 333.

Kiligc, M. Erol, “Ibn Arabi”, TDVIA, Istanbul 1999, C XX, ss:500.

Zariyat, 51/56

ibn Arabi, a.g.e., ss:39.

* fsra, 17/44.

* Maide, 5/54.

ibn Arabi, a.g.e., ss:47.
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Cinkii Allah aski bedenin her yerine sirayet etmis, akil wve kalbin
sirlarini asmistir. Rivayetlere gdre Hallac idam edildiginde kani
yerde defalarca Allah yazisi sekline biirtindii§ii anlatilir.?®® Bu durum
dsi1kligin bir neticesidir. Cinkd &sik, her seyiyle masuka tabidir.
Onun masuku yalniz Allah’ti. Fakat onu anlayan, anlayabilen bir baska
kalp bulunamadigi ic¢in wvarliginin tim glclini, ilhamini Allah’tan
aldigini ancak askin farkli kisilerce ve sekillerle anlatilmasi
sonucunda a¢ida c¢ikabilmistir. O bir ask sehidiydi.

Hallac, aski bir zevk ve haz olarak dedil de dert ve azap olarak
gormektedir. Asidin, masuku i¢in her aciyi tereddiit etmeden gdze
almas1 gerekmektedir. Iblis’in Adem’e secde etmemesini tevhid ve ask
acisindan yorumlayan Hallac, Iblis’in Allah’a asik oldugunu, Allah’tan
baskasina secde edilmemesi gerektigini, secde emrinin bir imtihan ve
6énemli bir husus oldugunu belirterek, Iblis’in Allah’a baglilidina
gdsterdigini bu davranisiyla gdsterdigini ifade etmistir. Allah’zin
“Eger secde etmezsen, sana ebedi olarak azap edecegim” Dbuyruduna
karsilik; “Beni bu azap 1ic¢inde gdérecek misin?” sorusuna “evet”
yvanitini alan Iblis, “Beni gérmen bu azaba katlanmama deder” cevabini
vermis, cehenneme Dbile Allah’a olan askindan dolayi katlandidini
belirtmistir.®

Bayezid-i Bistami (0:875), bir ask sufisidir. “Askin yaddi§i bir
sahraya ag¢ildim, zemini 1slanmis; burada ayak kara batar gibi aska
batmaktadir.” sozleriyle vyasadidi ask halini ifade ederken, askin
hayatin dogal akisinin bir sonucu olarak aski gordigini ve tipki zemin
gibi ona bulasmadan ge¢ilmeyecedini soylemektedir. Ask kisinin &linde
olamadan, sadece Allah’in 1itfii 1ile bahsedilen bir nimet olarak
karsimiza cikmaktadir.?®

Burada daha pek ¢ok mutasavvif ve filozofun ask felsefeleri
hakkindaki fikirlerine yer vermemiz mimkiindir. Ancak c¢alismamizin ana
ekseni biri filozof dideri mutasavvif olan iki ©onemli sahsiyettten,
ibn Sind ve Mevldnéd’nin ask felsefelerinin karsilastirilmasi
oldugundan sadece biraz olsun ask hakkinda fikir vermesi ag¢isindan bu
kadariyla yetinmek durumundayiz.

4. iBN SINA VE MEVLANA’NIN ASK FELSEFELERININ KARSILASTIRILMASI
(THE COMPARISON OF THE LOVE PHILOSOPHY OF MEVLANA AND IBN
SINA)

4.1. Askin Mahiyeti (The Caracter of the Love)

Ask kavraminin kavramsal cercevesi ve varlik dizeninde oynadigdi
roltin iceridine Dbakildiginda her iki filozofunda ask hakkindaki
diisiinceleri ayni gibi g&ériinebilir. Ancak, bir filozof olarak Ibn Sina
ile mutasavvif olarak Mevldnd’nin ask ic¢in ortaya koydudu diisiinceler
her iki filozof ig¢in de yeteri derecede acik ve farklari gdriilebilecek
kadar ayrintilidir. Mevléné, eserlerinin hic¢ birinde aski tam aciklama
yoluna gitmemis, onun her =zaman bir sir oldugunu ve Dbunun ancak
asiklar tarafindan anlasilabilecedini savunmustur. Ne bir tanim ne
herhangi bir sekil ve his ile aciklamaya calismamistir. Ancak Ibn
Sind’da bunun tam tersini gdrmekteyiz. Ask i¢in yazmis oldugu Risale
Fi Mahiyat Al-Isk adli eserinin ilk paragrafinda aska bir tanim ve
deger ylikleyerek sinirlarini ve nasilligini ifade etmeye calismistir.
“Ask, gercedin, iyi, glizel ve cidden uygun olani bulup onu istemekten
baska bir sey degildir. Bu ayrilan seylerden olursa, ayri oldudu
sirada ona meyletmenin, var oldudgu sirada da onunla bir olmanin
mebdeidir.”?® Ibn Sind, ask ve gercek arasinda bu eserinde bir iliski

3 Oztlirk, Y.Nuri, Hallac-1i Mansur ve Eseri, Istanbul 1996, ss:133; Uludag, Siuleyman,

“Hallac-1 Mansur”, TDVIiA, Istanbul 1997, CILT: XV, ss:379.

Uludag§, a.g.mad., CILT:XV, ss:379; Oztirk, a.g.e., 344, 349.

Kuseyri, a.g.e., ss:127; Hucviri, a.g.e., ss:205.

ibn Sinad, Risale Fi Mahiyeti’l-Isk, cev. Ahmet Ates, Istanbul 1953, ss:3
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kurmayi da amaclamaktadir. Nedir bu “gercek” ve bu gercegin “iyiyi”,
“glizeli” ve “uygun olani” bulmasi? O’ nu “isteme” nasil
gerceklesmektedir?

ibn Sind’ya gbre gercek, varlidin kendisidir.?’ Her wvarlik bir
viicut ve suret kazanarak kimlik elde eder. Ancak Ibn Sind, wvarligin
6zUnin cisimde yani bedende dedil, ruhta oldugunu sdyler. Ona gdre
ruh, bedenin formundan degildir. Ruh bedene dizen veren, onun
varlidini ve devamini sadlayan kemaldir.’® Ibn Sind aski aciklarken
odiing aldigdi metafizik kavramlar arasinda “ruh”, “nefs” ve “benlik”
kavramlar gelmektedir.

ibn Sind askin insanin o&ziinde olan bir potansiyel, asik olma
yetenegi, sevme derecesi olarak kisinin kendi ig¢inde ezelde mevcut
oldugunu belirtir. Burada Ibn Sin&d’nin belirtmek istedidi askain
Allah’in muradi oldududur.®® Bu konuda hem Ibn Sind hem de Mevlana
hemfikirdir. Ancak Mevland askin insandaki potansiyelde olmadiginzi,
askin Allah’tan ayri bir vasita ile verildigini savunmaktadir.

“Ask, Allah’in sirlarini belli eden bir iistiurlab,?’ bir
vasitadir.

Asiklik ister nefsani, ister ruhani olsun

Sonunda bizi Otelere gdtiirecek bir rehber, bir kilavuzdur.

Mevlédnéd’ya gdre kisinin  ©ziinde ask  yoktur. Ask kisinin
benliginden ayri olan bir duygu, Allah’a ulasmada basamak ve kilavuz
gérevini yerine getirmektedir.?? Oysa Ibn Sina, askin kisinin icinde
bulunan enerjinin iyi ve glizele yOnelmesiyle ortaya c¢ikan isteme,
arzulama potansiyeli olarak kisinin varligindan ayri bir varlik olarak
gormemektedir.

“Her ne sdéylediysen, ne duyduysan, onlarin hepside kabuk
gibidir, manasiz sbzlerdir. Clunki askin ici, ozl aciklanacak
anlatilacak bir sey degildir.

Hakikati hisseden, tecellilere mahzar olan &ézli kisi deriye,
kabuda bakar mi?”7*?

Mevladnd ve Ibn Sind arasindaki en belirgin farklilik bize gore
askin mevcut oldudu ve varliginin devamini sagladigi alan olmaktadir.
Goériildugiu gibi Ibn Sind askin kisinin icinde gizli mahiyet olarak var
oldugunu savunurken, Mevland askin kisinin sonradan kazanmasiyla
olustugunu séylemektedir. Ibn Sind, aska vasita olanlari iyi, gilizel ve
uygun olan diye adlandirarak, Dbunlarin Allah’in muradi oldugunu ve
askin da bu vasitalara duyulan sevgi ve istekten kaynaklandigini
savunur. Yani wvasitalar Allah’in muradiyken Mevlénd’da askin kendisi
murattir. Cinkii Mevlédnd askin kendisinin wvasita oldudunu, askin
kendisine vasita gerekmedigini savunur.

ibn Sind, asidin ask duygusunu hissetmesine vesile olarak
“iyi”yi gOstermekte ve istenen iyiye wulasmakla sahip olunan ask
potansiyelinin daha da artacadini savunmaktadir. Ancak Mevladna, asidin
ne iyiye, ne de herhangi bir baska seye ihtiyac duymadan “kamillik”
derecesine ulasabilecedini, hatta kendi 0z wvarliginin dahi ask ile yok
olacadini savunmaktadir. Burada dikkatimizi ceken husus, Ibn Sin&d’nin
ask1l somut varliklarla pekistirmeye calistigidir.*® Oysa Mevlanad’da

7

74l

Ulutan, Burhan, Ibn Sind Felsefesi, Tiirk Diinyasi Arastirmalari Vakfi, Istanbul
2000, ss:90.

Ulutan, a.g.e, ss:91.

ibn Sind, Risale.., ss:2.

Usttirldb: Ustiine gék kubbesinin haritasi ¢izilmis yarim daire seklinde bir
dlettir. Bununla, gdkteki yildizlarin bulundudu yerler, gilinesin doJup batisi ile
zeval vaktinin saati bilinir.

Mevl1ana, Mesnevi, Cev: Sefik Can, Otiiken Yay, Istanbul 2002, CILT:I, ss:l6.
Mevl1ana, Mesnevi, CILT:I, ss:16.

Mevland, Divan-i1 Kebir, Cev: Sefik Can, Otiiken Yay., Istanbul 2000, CiLT:I,
ss:143.

“Ibn Sina, a.g.e, ss:6.
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bunun tam tersi olan somut varliktan soyuta, metafizik &leme gecgis
acikca gortlmektedir.

ibn Sin&d’nin “iyi, giizel ve uygun olan”in vesile oldugu isteme,
asik olma durumu, asigin kendi varligina kendinden daha “iyi, gilizel ve
uygun olan” Dbir masukla “bir”lesme neticesinde kemal derecesine
ulastirmaktadir. Bu seviyeye ulasmis olan Insan-1 Kamil, bu sevgiden
itibaren diinyevi arzulardan ve asklardan wuzaklasir, ilahi aska
yasamaya baslar.

Mevland’nin asigi, Ibn Sind’daki gibi herhangi bir iyiye ihtiyac
duymaz. Allah’a ulasmak ic¢in gerekli olan tim iyi ve giizellikler zaten
insana en glizel sekilde verilmis, bu sistem wve kapasiteyle
donatilmistir. Bu sebeple Mev1lanéd’nin masuku insan olarak
gecmemektedir. Kisi kalbi Dboyutlara nefsani istekleri terk ederek
ulasinca kemal derecesine ulasmaktadir. Bu sebeple &sik her zaman
Allah’a &siktir. Mevldnd’da Allah’a wulasmada vasita 1iyi veya gilizel
de§ildir; vasita askin kendisidir.®’

Bu ac¢iklama aslinda her iki filozofun diisiincelerinin, ask ve
Allah arasindaki iliskinin vyargilanmasiyla daha 1iyi ac¢iklanacagini
ortaya cikarmaktadir. Cinkii Ibn Sind varlik felsefesini olustururken
aski ilk amil yani Tanri olarak addetmektedir. Ona gdre Allah askin,
asigin ve masukun ilkidir. Varligin sebebi olarak ortaya c¢ikan ask,
ayni zamanda sonuc¢tur. “Bir”den ask ile tasan varligin her biri birer
masuk bularak kemallik kazanir ve boylece birleserek kendi
varliklarini yeniden “bir”lerler. Birlikte vyine ask vyasanmaktadir,
cunki Allah ayni zamanda asktir®®. Asik icin varilacak son derecede
yvine ask olacaktir. Oysa Mevlé&nd askin ig¢ine girilmesiyle biinyenin
tazelenip icerside Dbulunan diinyevi istek wve arzularin bittigini,
boylece Sidre-i Miinteha'ya®’ kadar gidilebilecedini savunmaktadir®. Ask
duygusu insani kemal dercesine ulastirmada Allah’tan sirlar ve
sebepler sunarak bu ilerleyisi hizlandirmaktan ote bir duygu degildir.
Cunkii Sidre-i Minteha makaminda ne varlik vardir ne de o varligdin
herhangi bir aski vardir.*

Yukarida aciklandigi {izere ask, 1Ibn Sind’ya gdre vasitayla
ulasilan son nokta ve amacken, Mevladnéd’da ise vasitasiz wvasita olan
arac durumundadir. Ibn Sin&d’nin diisiincesine gdre aska yaklasmak iyiye
yaklasmakla miimkiinken, kotiiliikle ugrasmakta asktan uzaklastirmaktadir.
Ibn Sind’nin felsefesinde askin karsit durumu olan kotiiliik, &dlemlerin
yaratilis diizenedinde en alt kademe olan ayalti &lemde, yani
yasadigimiz &alemde mevcuttur®®. Ko&tili olan seyler ahldki ydénden insana
ve topluma zarar veren, vyapilmasi yasaklanan seylerdir. Haram olan
ahléki ve fiili bu durumlarin islenmesi kisiyi kemallik derecesinden
uzaklastirarak, asktan wuzak kisinin dahi koti olmasina sebep olur.

45
46

Mevl1ana, Mesnevi, CILT:I, ss:15.

ibn Sina, a.g.e, ss:19

Sidreti’1-Miinteha: MahlGkun Allah’a dodru giderken ulasabilecedi son nokta. Bundan
sonrasi sadece Allah’a mahsustur. Sidreden sonrasina ulasmak mimkiin degildir,
ctinkii wvarlik burada mahv olmus, toz haline gelmis, silinmistir. Sirf vyokluga
bitisiktir. bk. Cebecioglu, a.g.e., “Sidretii’l-Minteha” Mad., ss:643.

Mevlana, Mesnevi, CILT:I, ss:48.

“Kiill'e dodru varan, kiille ulasan ciiz'ln bilitin dikenleri birer giil olur.

Cenab-1 Hakki yiliceltmek, ta'zim etmek nasil olur? Kendini hor, hakir bilmek ki,
kendini toprak gibi ayak altinda c¢ignetmeye layik gdrmekle olur.

Tevhid, Allah'i bilmek nedir? Kendini Vahid'in, Bir'in 6&niinde yakip yok etmektir.
EJer qglindiiz gibi aydinlanmak, parlamak 1istiyorsan, geceye benzeyen, gece gibi
karanlik olan varligini, benligini yak.

Bakin kimyada eritir gibi, varlidini, sana o varlidi verenin varliginda erit, yok

47

48
49

et.
Sen siki sikiya, "Ben"e ve "Biz"e yapismissin. Yokluda ve birlige ulasamamissin,
karsilastigin biitiin bu bozuk diizen isler, biitiin bu perisanliklar, bu yikintilar
hep bu ikilikten meydana gelmededir.” Mevland, Mesnevi, CILT:II., ss:192.
50 Cagrici, Mustafa, Islam Diisiincesinde Ahl&k, Istanbul, 1989, ss:101.
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Dolayisiyla aska yaklasma oldudu gibi asktan uzaklasmak da mimkindir.
Oysa Mevléand, aski her wvarlidin Ozinde gordidginden, yaratilmis olan
hicbir wvarlikta kotilikten zerre olmadigini, hatta tim varligdin
Allah’1 asik olarak tesbih ettigini bildiren ayeti de bu duruma delil
olarak gdstermektedir. Kotulik ne herhangi bir varligin 0Oziinde ne de
dlemdedir. Her seyde ask vardir diye disiinerek her seyin bir anlamda
ask oldu§unu savunmaktadir®'.

Ask, Ibn Sind’nin felsefesinde bir miicadele {irtiniiymiis gibi
gdériinmektedir. Insan daima iyiye, glizele, doJruya ulasma cabasi
icerisinde ve arzusundayken, aslinda kendini gercgeklestirme, benlik
biitinliigine wulasma c¢abasindadir. Bu sebeple iyi ile ko6t arasinda
keskin bir ¢izgi koyarak, en iyi, en giizel olmak i¢in Allah’ain
sifatlariyla sifatlanmak ister. Bu 1istek, aski dodurur ve nerde bir
iyi bulunsa ona &sik olunur. Buna askin Dbasiti olan beseri askta
girmektedir. Ibn Sind, beseri aski ilahi aska bir hazirlik, takviye
gorevi ylklemektedir. Beseri giizellige ulasma 1istedi neticesinde
olusan ask, Ibn Sind icin bir fiil bir eylem boyutundadir®’.

Mev1land aski herhangi bir c¢aba veya ydnelmeye badlamadan sadece
yasanan bir hal olarak gdrmektedir. Cinki var olan her sey iyi ve
glizeldir, 4alemdeki wvarliklarin hepsi birbiriyle zaten uyum ic¢indedir.
Dolayisiyla ne bir kacis ne de bir iyilesme durumu yoktur. Mumkiin olan
varliklar =zaten miimkiinliik derecesinin en {st kademesindedirler. Her
sey sadece Allah’a muhtag¢ olacak sekilde vyaratilmistir. Bu sebeple
Kuran-1 Kerim’de sik sik sadece Allah’tan isteme, 0O’na tevekkiil
edilmesi istenmektedir.®® Insanin baska bir besere ihtiyac duyarak ve
onunla tamamlanarak kemale ermesini gerektirecek bir durum yoktur.
Clinkli insan ruhu Allah’tan ilahi bir nefestir ve sadece Rabbine &sik
olarak kemale ermektedir.

Mevldnd’nin bu disltncelerinin paralelinde doJal olarak beseri
ask basit hatta sahte olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Mevlénéd’ya godre
asigin é&sik oldugu masukun wvarlidi ne cinsten ise ask o «cinsin
mertebesinde olur. Topraktan yaratilmisin yine topraktan yaratilmis
insana asik olmasi o bedenin o6lUmi ve toprakta clirimesiyle askta son
bulacaktir. Bu sebeple sonsuz olan 4dlemde tek baki olan Allah, asik
olunacak tek gercektir.

“(Birisi, &siklik nedir? diye sordu. Ona dedim ki: Benim gibi
olursan bilirsin.) Ask, sevgl sayiya gelmez, OJOl¢liye sidgmaz. Bundan
otiri ask, gercekte, hakikatte Hakk sifatidir. Kula nisbet edilmesi
mecazidir. "Allah, onlari sever", so6zi kafi. "Onlar da Allah'zi
severler." sbzii nerede kaldi?”**

ibn Sind Allah’a asik olan kisinin wvarilabilecek en {st
mertebeye ulastidini savunarak, bu asiklidin insan-1 kamil demek
oldugunu savunmaktadir. Cinkli asik olan kisi &lemin Ozinl anlamis
olur, varliklarin birbiri ile ilintilerini ve sebeplerini
¢obzlmlemesiyle hayatta en mutlu nasil yasanir ve bu mutluluun devami
icin sahip olunmasi gereken ahldki olgunludun genellestirilerek
yasanmasl neticesinde miltkemmellidgin ortaya c¢iktigini diisinmektedir.
Mevladnd’nin daha &nce de bahsettigimiz gibi askin ulastirabilecedi son
varis vyerinin ask mertebesinden de istte olan mertebeler oldudunu,
asktan sonrada insanin ulasabilecegi mertebelerin oldugunu
savunmaktadir. Asigdin c¢iktidi yolun sonunda ancak vyokluk mertebesi
vardir. Dolayisiyla Mevlana, Ibn Sinad gibi aska fazla deJer vermeden,

51
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Mevland, Mesnevi, CILT:II., ss:349.

Fahri, a.g.e, ss:136.

°® “Kullarim sana Beni sorarlarsa, bilsinler ki Ben, siiphesiz onlara yakinim. Benden
isteyenin, dua ettiginde duasini kabul ederim. Artik onlar da davetimi kabul edip
Bana inansinlar ki dogru yolda yluriiyenlerden olsunlar.” Bakara, 181; “Seytan seni
diirtecek olursa Allah'a sigin, dodrusu O isitir ve bilir.” Araf, 2000.

* Mevlana, Mesnevi, CILT:II, ss:255.
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aski bu yolculugun baslangici olarak gdrmekte, sonraki mertebeler
hakkinda asida gizli bilgiler veren hal olarak dederlendirmektedir.

Mevland’nin aska Ibn Sind’dan daha fazla gizem katmasinin
sebebi, askin her iki filozof tarafindan da ayni kaynaktan c¢iktigz,
fakat Mevldnd’'nin aski Allah ile daha siki bir iliski icerisinde
gérmesinden kaynaklanmaktadir. Daha dogrusu Ibn Sind Mevla’ya ulasmak
icin Leyla’ya ihtiyac duyarken, Mevlédnd Mevla’ya ulasmak icin Leyla’ya
araya koymamistair.

Ask iki filozof ig¢in de wvacip bir durumdur ve Allah’in
muradidir. Mevland’ya gdére her varlikta, Ibn Sind’ya gbére ise sadece
iyilerde ask mevcuttur. Her wvarligin ask ig¢inde olmasi demek
Mevlanad’ya gdre Vahdet-i Vicut, vyani wvarliklarin birligi ile ayni
nefesin ve ayni askin vyasanmasi demektir. Alemin ve icindekilerin
“bir”den c¢ikan ve sonradan olusan “¢cok”luk &dleminden ibaret oldudunu
ve c¢okluk 4dlemini aslinda gelip geg¢ici yalandan ibret oldudunu savunan
Mev1ldnéd, her vyaratilmisin ic¢inde aslinda ilahi Dbir ask oldudunu
savunmaktadir. Her sey aslinda bir sey ve bu bir sey de aslinda asik
olduktan sonra yoktur.

“Sadece dis giizellide dayanan mecdzi asklar, gercek ask degildir.
Hevesten ibarettir. Bdéyle asklarin sonu utan¢ verici olur.

0, ©&limsiiz olan, bdki olan Allah askini se¢ ki, o canina can
katan mdnéd sarabini sana liitfetsin, seni yasatsin.””>

ibn Sina, A4lemdeki wvarliklarin eksik ve bazilarinin da bu
eksikligin fazlaligindan kaynaklanan “k&ti#” oldudunu savunurken,
Vahdet-i Vicutgu anlayistan uzak oldugunu anlamaktayiz. Ona gbre her
sey =ziddiyla vardir. Iyi- k&tii, giizel- c¢irkin, beyaz- siyah gibi
birbirleriyle daima miicadele eden, birinin varligi digerinin yokludunu
gerektiren ve yer-gok gibi birbiriyle asla bir araya gelmemesi gereken
elementler daima mevcuttur ve bunlar arasinda daima micadele
olacaktir. Micadeleyi daima iyi olan vyani ask kazanmalidir. Bu
Allah’in muradidir. Ancak sadece iyi Allah’in muradi dedil Ayni
zamanda kot de wvardir ve var olmaya devam edecektir. Sayet kot
olmazsa ne mucadele olacaktir ne de sonunda kazanilan ask olacaktir.

Kottt olmadan iyiyi anlamak nefis sahibi insan ic¢in imké&nsizdir.
Bu sebeple her varlikta iyilik yani ask vardir demek Ibn Sind icin
imkansizdir. Cinkii bedenle wvar olan insan topraktan yani diinyadan
parca almis ve Dblnyesine kotiiliigi yerlestirmistir. Bedensel Olim,
kotiliklerden kurtulmayi saglar. Ancak gercek wvarliga olim 1ile
ulasilir. Ibn Sind, o&luimden sonra gercek olan varlidimizin vyani
OzUmlizin birlesecedini, “¢ok” olan insan ruhlarinin tek ruh olacagini
savunmaktadir. Cunki ask ayrilik kabul etmez, sirekli bir c¢ekim ve
cazibe ile her ayriligi vuslata doéntstiritict bir glice sahiptir.

Mevland’nin bu konudaki diisiincesi Ibn Sin&’ninkine gére daha uc
noktadadir. Clinki Mevlénd dinyadaki varlidini gdlge olarak nitelerken,
asik olan kisinin de gdlge olan bu varligini dahi yokluk kapisina

cikacadini diisinmektedir. Oliim ile ayrilik diyari olan diinyadan
kurtularak Rabbine ulasmakta ve bdylece ilahi nefesin ask ile sarhos
olup kendinden gecmesi neticesinde aldiga lezzetin icinde

bogulmaktadir. Oyle ki artik asik dedil sadece lezzetin kendisi
vardir. Asik yok olmus, Fend Fi’llah mertebesine ulasmistir.

Gériildugli gibi Ibn Sina, &lim ile asidin gercek varliga
ulastigini savunmakta, Mevladnd ise bu felsefesinin tam tersi konumunda
olan yokluk mertebesine ulasildigini savunmaktadir.

Fend Fi’llah makami, Mevlédnd ic¢in wvarligin Allah’in glizelligi
karsisinda yasadigi hayrettir. Bu makam her insanin ulasabilecedi bir
yurt olmamasindan Allah asik kullarina bu &dlemden sirlarini ask ile
sunmakta, kendisine asiklari davet etmektedir. Ancak bu bilgiler aklin

° Mevlana, Mesnevi, CILT:I, ss:17.
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alabilecegi tiirden degildir. Bu sebepledir ki asiklara mecnun denir.
Mesnevi’nin bircok yerinde aklin ask karsisindaki konumunu sorgulayan
Mevlana, akli askin merkebi gibi gormekte ve aski anlayamamakla
suclayarak askin hizmetkari yerine koymaktadir.

“Aki1l, askin serhinde, ag¢iklamasinda, merkep gibi c¢amura batti
kaldi. Askin da 4siklidin da ne oldudunu yine ask acikladi.”®

“Tevhid, Allah'i bilmek nedir? Kendini Vahid'in, Bir'in &niinde
vakip yok etmektir.”®’

“"Kim bizim zatimizda, hakikatimizde yok olursa, "yok olmak"tan
kurtulur, beka bulur.

Ciinkii o "illa"dadir; "la"dan ge¢cmistir. Makami "illa'"da olanlar
ise yok olup gitmez, yani Hakk'ta fani olamaz.”®

ibn Sind’in ask felsefesi incelendiginde Mevl1and’nin akla vermis
oldugdu deJerden daha fazla bir deJer gdrmekteyiz. Ciunkili Ibn Sinid’nin
Risdle Fi Mahiyeti’l-Isk adli eserinin bastan sona akla uygunlugdunu
ifade etmek ig¢in ispat yollarina gittigi dikkatten kac¢mamaktadir. Aska
tanimlarken dahi her seyin mantik c¢izgisinde ilerledigini gostererek,
asigdin nicin asik oldugunu aciklamaktadir. Beseri askin, cisimlerin,
diger canli ve <cansiz varliklarin kendi Dblnyelerinden kaynaklanan
illetlerle eslerine ydneldigini ifade etmeye calismaktadir.

Varliklarin birbiriyle olan iliski wve diizenini ag¢iklarken askin
varliklar izerindeki diizenleyiciligini gdéz Oniine koymaktadir. Mevléna,
Ibn Sind gibi askin sebebi olarak &lemin diizen ve intizamini devam
ettirmesi ve insanligin birliktelidini savunur ve askin &lemin komut
sistemi, diizenleyicisi oldudunu séyler. Aleme etkisi konusunda ayni
seyleri diisiinmektedirler.

Iki filozofun ask konusunda benzer vyénleri ilk bakista gdze
carpan bir konu olan askin nedensellik yonidir. Clinkil askin nedenini
aciklamak, onun dederini ac¢iklamakla aynidir. Bu sebeple her iki
filozof da askin nedenini ilahi bir murada baglayarak, varlik
felsefelerine giris yapmaktadirlar. Bu felsefeye gdre varlik, ask ile
var olmus ve ask ile varolmaya mecburdur. Askin olmadidi bir alem
mahvolur, karisir ve vyaratilmasinin da bir anlami olmazdi. Cinkl
herhangi bir varligin varligini idame ettirebilmesi ic¢in daima hareket
halinde olmalari gerekmektedir. Cansiz varliklari olusturan atom dahi
kendi etrafinda doénerek <canlilik, ask Dbelirtileri sunmakta ve bu
hareket tim &dlemi olusturan cisimleri de kendi hareketiyle ayni tarzda
bir yonelmeye itmektedir. Bu hareket asidin Allah’a ulasmak icin de
hareket etmesine ve yOnelmesine sebep olmaktadir. Hareketin olmadigi
distinildtigtinde, wvarlik sistemini olusturan en Onemli amilin ortadan
kalktigdi gorilmektedir. Bundan anlasilacadi iizere hem Mevlédnd hem de
ibn Sind aski hareket ettiren, hareketi de varlida doniisen olarak
diistindikleri ortaya c¢cikmaktadir.

Ancak burada dikkat edilmesi gereken husus, Ibn Sind insanin bir
diger insana 4sik olmasiyla Allah’a yoénelebilecedini savunurken,
Mevland ise insanin sadece Allah’a yoénelerek de askin vyasandigini
savunmasidir. Mevldna 1insan-1 kédmilden bahsederken, ibn Sina’da
kemallik derecesinden bahsederek ask icin c¢ok onemli olan bu hususta
ayni distindikleri gorilmektedir. Buna gore, insan ask ile ylcelir,
olgunlasir ve kemale erer. Insanin tamamlanmasi ve Allah’in sevdigi
konuma gelmesi sevdiginin ahldki ile ahléklanmasiyla oldugundan, &sik
Allah’in sifatlariyla sifatlanmaya calisir ve bdylece Allah’a ulasmaya
yonelir. Aska ydnelmeyen geriler ve Allah’a uzak olanlardan olarak
asagilik ve sevilmeyen konumuna girerler. Burada Dbahsedile asidin
masukuna benzemeye calismasi her iki filozof icin de aynidir.
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Mevl1ana, Mesnevi, CILT:I, ss:17.
Mevl1anad, Mesnevi, CILT:I, ss:192.
Mevlana, Mesnevi, CILT:I, ss:196.
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4.2. Askin Kaynagi (The Sources of the Love)

Askin tanimini vyaparken, Ibn Sind ve Mevlanad’nin fikirlerinde
farkliliklar olmasina radgmen ilahi bir 1ttuf olarak gordiiklerini
belirtmistik. Dislnirlerimize gdre ask, sadece kendi arzularimiz degil
ayni zamanda yaraticinin da muradi olarak yaratilmis ve her varliga
ilistirilmistir. Her ikisine gdre askin Allah’in nurundan ve feyzinden
dogarak wve hayat sundugudur. Yine her ikisinin de aska askin kaynak
olarak gelis ve vyayilis sekillerinde farkli vyaklasimlari kendini
gbstermektedir. SGdur (inayet) nazariyesiyle Varlik’in yaratilisini ve
Allah’in Ask, Asik ve Masuk oldugunu ontolojik delillerle ortaya
koymaya calisan ibn Sina, "’ Mevlanad’nin “feyiz” anlayisindan
ayrilmalarina radmen, askin tecelli oldugunu savunmalari yoniinden
ortak bir noktada bulusmuslardir.

ibn Sin&d’nin Allah’in varliginin ontolojik delillerini ortaya
koyarken savundugu gérlislerin basinda Allah’in Zorunlu Varlik oldugu
ve Zorunlu Varlik’in saf iyi, koti ve mitkemmelsizligin disinda oldugu,
mutlak glizellik ve cémertlik ile Zat’inin Asik, Masuk ve Askin kendisi
oldu§unu savunmaktadir.®® Buradan hareketle miimkiin varlidin algisiyla
karsi karsiya olan yaratilmis varliklarin, Zorunlu Varlik’in zatindan
olan ask 1ile tasmasi neticesinde mimkiin wvarliklarin hepsine askin
ilistirilmesini Allah’in sifatlarinin tecellisinden kaynaklandigini
savunmaktadir.

Ontolojik ydnden aska bdyle bir delil getiren Ibn Sina, aska hem
psikolojik hem de Dbiyolojik yonden deder vererek, her wvarligin
eksiklik ile vyaratilmisligini ileri siirmektedir. Burada varliklar
arasindaki iliskilerde es olma ve varliklar arasinda uyumu gostermeye
calisarak askin hayat igin bir ihtivyacg oldugunu gdstermeye
calismaktadir.® Mevland’'nin ibn Sind’daki bu delillendirmesine
karsilik olarak, “feyiz” ve “nur” olarak gdordigi askin her wvarlikta
var oldugunu savunmasi, her iki disiintirinde Allah’in Asik ve
yaratilmis wvarliklari da Masuk veya vyaratilmislarin Asik, Allah’in
Masuk oldudunu ve boéylece Ask’1in yasandigini gostermeye
calismaktadirlar.®® Mevlana, askin Allah’in wvarlidinin feyzi 1ile
oldugunu savunmasindan kasti sudur; Allah, rahmetiyle varligi yoktan
yaratti ve her wvarliga kendi sifatlarindan tecelli ile nur verdi. Bu
nur her wvarlikta Allah’i tespih ve ask ile anmalarina sebep olarak
varliklarin hayatlarinin devamini saglamaktadir. Allah’in nurunun ilk
yansidi§i1 vyer Hakikat-i Muhammediyye’dir. Ve bu mertebe FEhadiyyet
mertebesidir. Her varlik burada birlik halinde ve her wvarlidin 6zu bu
mertebede Dbitin halindedir. Tek ruh olan bu ruhtan c¢okluk, kesret
meydana gelerek dlem ve dider varliklar olusmustur. Mevland, Allah’tan
yayilan bu feyz ile aslinda her wvarligin ozintin tek-bir oldudunu
belirterek askin wvarliklarin meydana gelislerinde ilk amil oldudunu
soylemektedir. Bu sebeple “Sen olmasaydin ben kainati yaratmazdim.”
kutsi hadisine binaen wvarligin sebebinin ask oldudunu ve yaratilisin
asktan kaynaklandigini savunmaktadir.

“Rebab® ask kaynadidir. Arkadaslarin dostudur, en yakindir.
Araplarda faydali oldudgu i¢in buluta rebab adini vermislerdir.

Bulut nasil giilii, gilil bah¢cesini sularsa, rebab da gdéniiller
gidasidir, ruhlar sakisidir.

*° ipn Sind, en-Necdt, Nsr. Muhiddin Sabri el-Kiirdi, Misir, 1938, ss:245; Altaintas,

Hayrani, Ibn Sina Metafizi&i, Ankara 1997, ss:72; Bayraktar, Islam Felsefesine
Giris, Ankara 1988, ss:228.

Bayraktar, a.g.e., ss:229.

ibn Sinad, Risale Fi Mahiyeti’l-Isk, ss:8.

Ibn Sinad, en-Necat, ss: 245.

Rebab: Hindistancevizi kabudu ve deriden yapilmis uzun sapli saz.
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Ask, kavusma, bulusma saadeti olup, Hakk’la aramizdaki perdeleri
kaldirarak géniil evinin ig¢ine girmek i¢in bir can elbisesi gibidir.
“Ademo§ullarini iistiin kildik”®® gerdanligidir.”®’

ibn Sina, vyaratilmis her wvarlidin eksiklik icinde oldu§unu
savunmasi, Mevladnd gibi wvahdet-i wviicutgu bir gdriisten uzak oldugunu
géstermektedir. Ancak burada belirtmeliyiz ki, Ibn Sind’nin sGdur
nazariyesi ile Mevland’nin feyz anlayisi birbirinden farklilaiklarla
doludur.

Mevldnd’'nin feyz 1le A4lemin vyaratilisinda kastettigi mana,
dlemin Allah’in sifatlarinin her birinin tecelli etmesi ile kendi
zatina gobre Dbelirmesidir. Bu tecelli ile &lemin Allah’tan derece
derece, fakat devamli bir surette inis tarzi ile ve baska bir mevcudu
meydana getirme 0Ozellidindedir. Feyz devamli Dbir olus halidir.
Varliklarin devamli bir olus halinde olmasi ise feyzin kesilmesi ile
son bulur. Bu sebeple feyz yaratici ile devamli irtibati saglayan ask
manasindadir. Ibn Sind Zorunlu Varlik (Vacibu'l-Viicid) dedikleri
yaraticinin, kendi kendini disiinmesinden (akletmesinden) meydana gelen
ilk akla, mutasavviflar Hakikat-1 Muhammediyye veya Nir-1 Muhammedi
derler.®® Allah "gizli bir hazine" iken bilinmeyi istemis ve bu irade
neticesinde evreni var etmistir. Bu wvarolus silireci tedrici bir inis
(tenezzil) sistemini ifade eder. Bu anlayisin ilk sistemlestiricisi
ise Muhyiddin el-Arabi’dir. Ona gdre varolus Tenezziildt-i Seb'a dedigi
bir inis sirasi (mertebe) takip eder. O'nun bu anlayisi Yeni-Efl&tuncu
stidur nazariyesine bir cok ydnden benzer. Su farkla ki, sitemin ikinci
mertebesinde Hakikat-i1 Muhammediyye Dbulunur ve son mertebe de ise
insan bulunur.®’

ibn Sind'nin O6Jretileri arasinda, ©&zellikle vyaratilis 6Jretisi
6nem tasir. O, bu konuda, c¢ok¢ca tartisilmis olan su teoriyi ileri
stirmistir: “feyiz teorisi”, “kozmik akillar teorisi” “on akil teorisi”
gibi adlarla anilan sGdur teorisiyle ezeli olanla sonradan olan;
dedismeyenle de§isiklige ugrayan; bir, mutlak ve zorunlu olanla c¢ok ve
mimkin olan varliklar arasindaki iliskiyi belirlemek ve biitiin kainati
hiyerarsik bir sistem d&hilinde yorumlamak istemislerdir. Buna gdre
ilk wvarlik olan Allah, her tirld iyilik, glzellik ve yetkinligin
kaynagidir. O hicbir seye muhta¢ olmadigi i¢in herhangi bir amaci da
yoktur. Zira ama¢ bir eksikligi wve ihtiyaci belirler. Ylice ve askin
olan varlik, stfli ve bayadi olan miimkiin varliklari ama¢ edinmez. Su
halde son derece comert ve kamil olan Allah’in irade ve ihtiyari
olmadan bu kédinat tabii bir zorunlulukla O’ndan c¢ikarak meydana
gelmistir. Yalniz buradaki zorunluluk mantik bakimindan bir zorunluluk
olmayip, Allah’in zorunlu varlik olmasindan kaynaklanan bir
zorunluluktur. Yani O’nun =zorunlu, yetkin ve inayetinin bol olusu
iradesine gerek kalmadan varlidin O’ndan ¢ikmasina sebep olmustur.
Daha dodrusu mutlak olan Allah, ayni zamanda salt akildir, kendi
zatini bilir, dolayisiyla kendisi tarafindan bilinir. Demek oluyor ki
O hem akil, hem akleden (akil) hem de akledilendir (ma k@Gl). Bu
kavramlarin tc¢li de Allah hakkinda ayni seyi yani mutlak bilinci ifade
etmektedir. Iste Allah in kendi =zatini bilmesi, bu wvarliin O'ndan
cikmasina sebep olmustur. Bir baska soyleyisle bilgi ve disince bir
eyleme neden olmustur. Bu Dbaglamda Dbilme 1ile vyaratma ayni anlama
gelmektedir.®®

isra, 17/ 70, “Ademogullarini biitiin varliklara iistiin kildik.”

®*Mevlana, Divan-1 Kebir, CILT:I, ss:156.

66 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zl1iigi, ss:243, 488.

ibn Arabi, el-Fiitdhatu’l-Mekkiyye, Kahire Baskisi (1853-1858), CILT:I, ss:119,
154, 163, 276; CILT:II, ss:75, 152, 415, 503; Kilic, M. Erol, Ibn Arabi’de Varlik
Mertebeleri, MUSBE., Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul 1995, ss:264.

68 Kilig, Cevdet, Varlik Mertebeleri, Elazig 2007, ss:135 vd.
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Varliga gelen her seyin bir nedeni olmasi gerekir. Varliga
gelmek icin bir nedene gerek duyan varliklara, Ibn Sind mimkiin
varliklar adini verir. Kendisi de mimkin bir varlik olan bir nedene,
ondan o6nce gelen bir neden yol acmis olmalidir. Bununla birlikte, bu
nedenler dizisi sonsuz bir dizi meydana getirmez. Bundan dolayai,
varligil mimkiin dedil de, =zorunlu olan, var olusunu bir nedenden degil
de, kendisinden alan bir ilk neden var olmalidir.® Bu ilk neden,
Vacibii'l Vicud, yani Zorunlu Varlik olan Tanri'dir. Tanri’nin =zaman
icinde bir baslangici yoktur; O, Ezeli-Ebedidir. Tanri tam ve gercek
varligini her zaman sergiler. O, her zaman fiil halinde oldugu ic¢in,
hep yaratmistir. Yaratilis, Ibn Sind'ya gbre, hem zorunlu ve hem de
Ezeli-Ebedidir. Clinki hareket asktan kaynaklanmakta ve sabitligi,
duraganligi ve o6liumii-yokludu ortadan kaldirmaktadir.’® Yoktan yaratmayl
anlaya bilmemiz ic¢in Oncelikle yoklugun ne demek oldudunu bilmemiz
gerekmektedir. Yoklugu 1ki kategoride incelemek mimkiindir. Biri
varlikc¢ilik bakimindan yoklu, dideri mantik bakimindan yokluk. Varlik
bakimindan somut mutlak yokluk diye Dbir alt baslikla incelemek
miimkiindiir. Bu mutlak varlidin karsiti olan yokluktur. Ibn Sina
yoklugun kendi kendine anlasilacak kapasitede olmadigini, ancak varlik
ile kiyastan vyapilacak Dbir anlasilabilecedini savunmustur. Mesela
seker yoktur dedigimizde buradaki yokun anlamini biliriz, c¢linkdi her
zaman varolan, varligini bildigimiz seyin gec¢miste olup ig¢inde
bulundugumuz anda olmamasidir. Bu yokluda olurlulukla ayni manadadir
diyebiliriz. Clinkii varli§i beklenilen umulan seydir su anda yok olan.’!

ibn Sina, wvarlidin temel sebebinin Ask oldugunu belirterek,
varligin sebebinin tabii, zaruri bir sonu¢ oldugunu belirtmektedir.
Ona gore a) Varligin Mimkin ve Zorunlu Olusu ayrimindan faydalanarak,
b) Hareketin delilinden, c¢) Sebeplilik delilinden, d) Bizzat Varlik
fikrinden hareketle elde edilen bu siniflamasina Ibn Sind’nin
“Allah’in Estetik Delili” denmektedir.’” Tanri, Ibn Sind'ya godre,
mutlak olarak birdir. Bir olandan ise yalnizca bir c¢ikar. Bu durumda
evrendeki varliklari aciklamak nasil miimkiin olabilir diye diisiinen Ibn
Sind, Dburada sOdur nazariyesini ortaya koyarak, Tanri'dan ¢ikan ilk
birligin, ilk Akil oldugunu sdyler. Allah icin distnmek ile yaratmak
bir ve ayni seydir. Onun sisteminde Tanri'dan baslayan sudir vya da
tiirtim siirecinde, yukari dizeyden varliklarin disinilmesi daha asag:
diizeyden varliklarin vyaratilmasi anlamina gelir. Buna gbre, tim
varliklarin en tepesinde bulunan Tanri’nin kendisi kendisini
diistinmesi, Tanri'dan Ilk Akil'in sudiir etmesine yol acar. Ilk Akil'in
kendi nedenini, vyani Tanri'yi distinmesi 1Ilk Akil'dan sonra gelen
Ak1l'in dodusuna neden olur.’?

Buna karsin, Ilk Akil'in kendi kendisini diisiinmesi hem ikinci
nefs'e ve hem de o nefs'in canlandirdidi bir kilrenin (feledin)
sudliruna yol acar. Bu sudlr siireci on akil ve dokuz nefs ile dokuz
feledin dogusuna kadar devam eder. Son akil Etkin Akil'dir. Etkin Akil
bu dinyadaki wvarliklarin maddi ©6delerini ve insanlarin ruhlarini
yaratan varliktir. Etkin Akil ayni zamanda insanlarin ruhlarina ya da
zihinlerine bilgi ig¢in gerekli olan form ve kategorileri aktarir.

11k zorunlu varlik sabittir olunca kendisinden diger varliklarin
¢ikmasi zorunlu olmustur. Bu varliklarin nedenidir. Diger wvarliklarin
zorunlu varliktan meydana gelisi feyz yoluyladir. Zorunlu varlik diger
varliklarin varligi ic¢in var olmadiginda kendinden meydana gelen
varliklar kendisinin de nedeni olamazlar. Clinki kendisi baska

® ibn Sina, Sifd (Ilahiyat), tah. Ibrahim Medkiir, Kahire 1961, CILT:II, ss:343 vd.
ibn Sinad, Risale Fi Mahiyeti’l-Isk, ss:1.

Atay, Hiiseyin, Farabi ve Ibn. Sind’ya Gére Yaratma, Bnkara 1974.

Bayraktar, a.g.e., ss:222.

ibn Sinad, er-Risdletii’l-Arsiyye,cev.: M. Hayri Kirbaso§lu, Alparslan Acikgencg,
(Risaleler ic¢inde) Kitabiyat yay., Ankara 2004, ss:54; en-Necdt, ss:274.
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varliklar icin olmus olsaydi onun yetkin varlik olmasi, ilk varlik ve
gaye olmaktan c¢ikarak wvasita olmus olurdu. Zorunlu varlik oOzinden
baska hicbir seye muhtag dedildir. Bu ister kendisinde olusan bir
olay, bir hareket, isterse &zitinden baska bir alet olsun.’®

Gériildigi gibi Ibn Sind, Allah’in feyzini tasma ve cosma olarak
gormekte iken, Mevladnd feyz ile kendi =zatindan yansiyan nur olarak
nitelendirmektedir. Mevlana, varliklaran 6zunun, yani ayan-1i
sabitedeki hallerinin ask oldugunu savunarak her wvarligin sevgi
neticesinde bir bitinlik ve “birlik” halinde oldudunu belirtmektedir.
Her varligin ilk hali asktir ve ilahi feyz ile ask her wvarlikta zuhur
etmektedir. Ancak Ibn Sind Mevland’nin bu varlik teorisinden daha
farkli olarak 1ilk vyaratilmis (cikmis) olan seyin akil oldugunu
savunarak aski wvarliklara sadece ilintili wve gizli bir parga olarak
yerlestirmektedir. Oysa akil ve ask distinliik mlicadelesi veren iki
lider gibi birbiriyle tezatlasmaktadirlar.

“Aki1l, askin serhinde, ag¢iklamasinda, merkep gibi c¢amura batti
kaldi. Askin da 4siklidin da ne oldudunu yine ask acikladi.”’

Mevland, aklin ask karsisinda bir kole gibi oldudunu savunarak,
askin varliklarin bizzat kendisi oldugunu sdylemektedir.

4.3. Ask ve Gizellik (Love and Beauty)

Glizellik denince her insanin zihninde farkli bir suret olusur ve
hepside kisinin kalbinde etki birakacak tarzda bir vyapidadir. Ibn
Sind, glizelligi once iyilikle sonra da iyinin suret kazanmis hali olan
uygun bir vyapiya baglayarak aciklamistir. Ancak Ibn Sind Risale fi
Mahiyet al-Ask adli eserinde, glizelligi yiiz glizelligi olarak ele almis
ve glzel yiize asik olmanin yigit ve =zarif kimselerin bunun farkina
varacagindan bahsetmistir.’® Giizelligi aciklarken ©oncelikle, 1Ibn
Sind’nin iyinin giizele donlismesi fikrinden bahsetmek istiyoruz.

Mimkiin varliklarin her birinin hiiviyetinde, kendi kabiliyet ve
kuvvetinden daha istin olana yaklasma ve onunla birlesme istedi Vacip
Varlik tarafindan verilmis bir fiildir. Bunun bdyle olmasindan murad,
her wvarligin seref Dbakimindan kendisinden daha {stiin olanla daha
kuvvetli wve daha biylik bir parlaklida erisme ve bdylece, mimkin
varliklarin her biri yaptiklari iyi is bakimindan ya sayica, ya da
daha gizel olma bakimindan bir ust kademeye ulasma imkani
dogurmaktir.”’

Ibn Sind’ya gdre, kisinin gilizele ulasmasi doruya ulasmasiyla
ayni manadadir. Cinkii “Giizel” Tanri’dir.’® Tanri’nin yarattidi hicbir
seyde vyanlislik vyoktur, her dodru O’nun eseridir. Dogruyu akliyla
bulan Tanri’yi bulmus olur ve her dodru fiil, dodru olma yoniinden
Tanri’dan aldigi “giizellik”le gilizeldir. Insanlarin bir arada yasamasi
ve kendi ic¢inde saadeti bulmasi iste bu glizellerin yayginlasmasina ve
glizelliklerin c¢ogaltilmasina baglidir. Maddenin ve canli varliklarin
birer suretleri oldugu gibi, fiillerin de insanla 1liskili olmasi
bakimindan birer suretleri wvardir diyebiliriz. Mesela yalan sodylemek
“eirkin” bir fiildir ve bu fiili yapanin sureti ne kadar glizel olursa
olsun bu insana “¢irkin biri” diyerek sifatlandirmis olmakla wvarlik
mertebesinin asadida oldugunu ifade etmis oluruz. Glizellik wve
¢irkinlik kavramlarinin bu sekilde olusturdugu zitlik ortaminda ahléki
6nermelerin, din olgusunun ortaya c¢ikmasi elbette tabii bir sonucg
olmaktadir. Clinki Ibn Sind’ya gdre, en gtizel ve en iyi Tanri’dir.”?
Glizelligi, diyinin suret kazanmasi olarak acikladiimizda, glizelin

Atay, a.g.e., ss:107.
Mevlana, Mesnevi, CILT:I, ss:17.
ibn Sina, a.g.e., ss:8.

ibn Sina, a.g.e., ss:8.
e Altintas, a.g.e., ss:23.
e Altintas, a.g.e., ss:23.
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birincil iliski halindeki muhatabi olan iyi, aslinda Tanri’nin
ihsanindan baska bir sey degildir. Her “dogru” “iyi”dir, her “iyi”

“glizel”dir ve boOylece glizel olana ulasma ve glzeli yapma, her =zaman
“zarar”lidan ve Y“kétii”den uzaklastirmada etkin bir haldedir. Cunkdi,
ibn Sind’ya gdre “dogruluk, uygunluktur”. Kemale ulasma ancak gilizele
yonelmeyle ulasilacak bir mertebedir. Her nefsin bilinci arttikga
hangi seyin gilizel, hangi seyin c¢irkin ve hangi seyin iyi hangi seyin
kotdd oldugu o nefis sahibinin bilgisinde olur. Bu her insan ig¢in
gecerlidir, c¢linkli her wvarlik ayni ama¢ ic¢in yaratilmistir. Yartilais

diizenine gbre, kotilik Allah’tan degil, esyadan gelir. Zorunlu
Varliktan uzaklastikca da bu kotilik artar.
ibn Siné Tanri’nin, ylicelik, kemallik ve glzellik

niteliklerinden tidm varliklara ihsanda bulundudunu, bilgisiyle tim
evreni kusattidini ve nefsini yani 0zinti Tanri’nin bu ihsanlarina
yonlendiren her nefis sahibi, sahip oldugu bu bilgi ve ask derecesine
gore Tanri’vya yakinlasir veya uzaklaszir. Tanri’vya yakinlasma
mutlulugu, uzaklasma ise mutsuzlugu doJurmaktadir. Sayet “giizel”e
yvakinlasma mutluluga sebep olmasaydi, hic¢cbir wvarlikta “en giizel”e
yakinlasma istegi ve bu istek neticesinde ortaya cikan ask
olmayacakti. Tanri’dan uzaklasma ise hicbir gercgeklik ifade etmeyen
bosluk olacakti. Oysa her wvarlik mutlak gltizellik ve iyilik olan Vacip
Varlik’a yakinligi oraninda gercgeklik derecesini tayin etmektedir.

ibn Sind, giizellik ve 1iyiligi birbiriyle anlamdas veya ayni
kademede olan haller gibi ele almistir. Cunkd ikisinin de kaynagi ve
yeri aynidir. SOyle ki, kemale erisme istedi hem insani, hem hayvani,
hem de feleki nefiste mevcuttur. Ve mutlak iyi ve mutlak glizel ile
birlesme bu nefislerde girizi bir ask 1ile eyleme doniismektedir.
Boylece “glizel”in asik i¢in ne derece Onemli oldudu burada da acikcga
gérilmektedir.®®

Glizelligin her varlikta mevcut oldugunu ve bdylece her wvarligin
kendisine ulasmada bu gilizellikleri her wvarligin kendine uygun olaninda
fark etmesini mimkiin ki1lindidini ifade eden Ibn Sind, suretteki
glizellik kadar fiildeki glizellidin de ©Onemli bir statiiye sahip
oldugunu ifade ettikten sonra kisilerin birbirine duyduklari aski ylz
glizelligine baglayarak, mizacgtaki giizelligin de yine yiiz glizelligi ile
iliskili oldugunu savunmaktadir. Sureti c¢irkin ancak yiizii glizel olan
kimselere mizaclarindaki giizellik sonradan ilismistir. Mizaci giizel
ama sureti c¢irkine ise bu iyilik yine sonradan ilismis olmalidir.®!
Clinkli varliklarin mizaci ne ise sureti de o sekle gdre alarak yine bir
“uygunluk” arz etmek zorundadirlar. Koyu renkli cisimlerde yumusaklik
olmayacagi gibi, glizel surette de Dbunun =ziddi olan c¢irkin ahlék
bulunamaz. Bu sebepledir ki Ibn Sin&d, her varlik kendine uygun bir
“glizel” secerek, kendi “gilizel”1igini gliclendirme ve bdylece daha gilizel
olma cabasi icinde oldudunu sdylemektedir.

Evrende hareket halinde olan her sey bil kuvve olani fiil haline
getirmek, milkemmellie dodru ilerlemek istedi ve arzusu tasiyarak, her
varliktan kendine uygun glizele ask 1ile yoénelir. Her 4&sik, ask ile
yoneldidini glizel bulur veya glizel olana &dsik olur. Glizellik askin ya
sebebi ya da neticesidir.

ibn Sina, glizel olan her ne var 1ise ona sevgi gbéziyle
bakildigini ifade ederek, glizelligi askin alameti, illeti olarak
duyumsandi§i goriisiindedir.® Cinkii her gtizel En Gilizelden glizellik
alarak glizel olmustur ve her glizel Tanri’yi hatirlatarak, doJustan var
olan ask duygusunu harekete geciren ilk etmen olmaktadir. Glzelligin
cezp edici ve his diinyasini hareket ettirici 06zelligi her wvarlikta

Fahri, a.g.e., ss:133.
ibn Sina, a.g.e., ss:12.
ibn Sina, a.g.e., ss:11.
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ortaya c¢ikan bir gercektir. Bu etkileyicilik, her wvarligi hareket
ettirerek <canlilik ve o glizele wulasma istegiyle olusan bir fiil
meydana getirmektedir. Ibn Sind’nin bu diisiincelerinden vyola cikarak,
hareket eden her varlik asiktir ve her asidin glizel buldudu bir masuk
muhakkak vardir diyebiliriz. Bu durum cansiz varliklarda da mevcuttur.

Soyle ki; kati olan her cisim yere meyillidir ve bosluga
birakildiginda yerin c¢ekimine vyani cezbesine kapilarak oraya dodru
hareket eder. Cinkdl yerin maddesi ile kati <cisimlerin maddesi
birbirine “uygun”dur ve birlesmeyi arzu ederek en glizel sekle
kavusmayi isterler. Oysa cisimleri latif olan varliklar; hava, buhar,
duman; semaya yonelerek oraya dogru harekete gecgerler. Ciunkl
varliklarinin 6zt itibari ile Dbirbirlerine en uygun olanlardir.
Uygunluk tamamlayici etken oldugundan glizellide bu sekilde ulasmayi
arzu etmektedirler. Mahiyet ve hiiviyetin uyumu, glizelligi, glizellik
ise dodrulugu ortaya koymaktadir. Her varlik eksiktir ve bu eksikligi
bezer olanlardan kendine uygun en gilizelde tamamlamayi isterler.

ibn Sinad’ya gdére insan, gilizel suretli birini akli ile severse ve
onda Tanri’nin gizelliginden eserler bulursa, yani eserden miessire
ulasirsa, bu ask kisinin Tanri’ya yakinlasmasina sebep olacaktir.
Fakat bozuk ahldkli insanlar gibi, giizeli sadece canliya mahsus lezzet
icin severse ve zinaya sebep olan bir ask doJarsa, Tanri tarafindan
ayiplanmaya ve cezalandirilmaya sebep olacaktir. Cinkii insanin glizel
yizll birine &sik olmasinda 1ilk istek wve arzu cinsel beraberlik
olacaktir. Her wvarlik kendine bahsedilmis yeteneklere gdre askini
yasayacak ve onunla bir olacaktir. 1Insanlarin ask neticesindeki
birbirlerine olan duygulari da bu sekilde neticelenecedinden, bunun en
uygun olan “iyilik”e yakisir sekilde vuslat kazanmasi gerekmektedir.®?
Yine Ibn Sind’ya gdre sehvani bir duygu oldugunda bu durum da itici,
kalbi asktan wuzaklastirici ve nihayetinde Tanri’nin sevmedigi bir
sevgi olmaktadir. Cunkli Tanri, her seyi yaratirken bir diizen ve bu
diizeni kendiliginden kuran aski tamamen “iyi”den yaratmistir. Askta
herhangi bir kotilugiin ve bozuklujun olmasi imkdnsizdir. Ilk ask
Allah’tir, 1ilk &sik Allah’tir ve ilk masuk yine Allah’tir.% Oyleyse
ask mikemmel olmalidir ve bu aska sadece =zarif ve yigitler nail
olmaktadir.®

Ibn Sin&d’nin “giizel” hakkindaki disiincesi ig¢in kisaca sunu
diyebiliriz ki; Tanri en giizeldir ve her glizel Tanri’yi hatirlatair.
Tanri, glizeli saf iyiden vyaratarak, sadece yiz giizelligi ile degil
mizac¢c glizellidi ile de bunu yaratmistir. Her akil sahibi olan kisinin
boyle bir glizele asik olmasi, kalpte gizli olan yetenekleri meydana
¢ikararak Tanri’ya yakinlasmaya illettir.

Gorlinen glizelliklerin mahiyetlerinde bulunan hususlar, sadece
kendi glizellikleri vyoniinden dedil, daha vyiiksek ve miltkemmel bir
glizellikten isaret tasimasi yodniinden Mevlédnd ic¢in gilizellik, Allah’in
glizelligine giden yolun hediyeleri nitelidgindedir.

“Hakk’in ektigi, glizeller sfretinden gOrinilirse =zevk eder,
neselenir; gayb stretinden gdriinilirse halveti sever, ibadete diiser!

IThtiyac siireti, insani calisip cabalamaya, kazanmaya zorlar.
Gi¢li kuvvetli olusu, kisiyi, onun bunun malini gasbhetmeye zorlar,
calip cirpmaya atar!

Sonsuz gidisler, sonsuz  hiiner ve san’atlar hep  diisiince
stiretlerinin gblgeleridir!

Bir ziyafet, bir kadehten ic¢ilen ic¢kinin sitretlerinin neticesi,
insanin kendinden gecmesi, aklinin basindan gitmesidir!”®®

ibn Sina, a.g.e., ss:12.
Altintas, a.g.e., ss:72.
ibn Sina, a.g.e., ss:13.
Mevlana, Mesnevi, CILT:III, ss:619-623.
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Mevladnd’nin bu beytinde bahsettidi glizeller sureti,
dlemin suretidir. Her varlik, varlik sahasinda belli bir sekil
ile yaratilmis oldugundan, onlarin giizellikleri, insan kalbine heyecan
ve huzur vermekte, gdrinenlerin varliklarina, her sey c¢ift yaratildigi
i¢in (asik-masuk) bir nese kazandirmaktadir. Gayb sureti ise, gOriinen
seylerin asillarinin suretidir. Bu suret, Mevldnid’ya gdre, henlz
toprak ve su ile varligin tanismadigi safhadir ve bu safha seklin bir
iist kademesidir. Bu sebepledir ki, gayb sureti, asidin halvete
yonelerek, bir st mertebeye ulasmasi icin Allah’a cokca ibadet etmeye
sebep olmaktadir. Her surete bakan bir gdz muhakkak vardir.

Mev1ldnd’nin burada bahsettigi suret c¢esitlerinden Dbiri de,
karakterin surette sekillenmis olmasidir. Kisinin sekli, her vyaptig:
fiil ve davranis, kisinin hayat tarzini belirlemektedir. Ihtiyac wve
arzularin suret kazanmasi kisi karakterinden uygun sekilde ortaya c¢ikar
ve o kisinin iyi wveya kot ahlékli olup olmadidi bu suretten
anlasilmaktadir. Mevladnd burada sunu ifade etmek istemektedir. Beden
yokluktan ¢ikmistir ve oraya donecektir. Oysa can Allah’tan vyani
sonsuzluktan gelmistir. Bu sebeple Mevldnd 1insani kadehe, kadeh
icindeki ickiyi ise Allah Aski olarak nitelendirmistir. Insan, asik
olurken goriinen sekle dedil de, kadehin ic¢indeki manayi fark ederek,
sonsuz glizellige asik olmalidir. Gergek ve sonsuz olan, suretten ve
bozukluktan uzak olan sonradan kazanilmis olan glizellik degildir.

“"Biittiin bu gdériinen suretler, biutin bu varliklar, suretten minezzeh
olan, suretsiz olan ve kendini gizleyen o listiin varligin bendesi, kulu
iken, neden nimet sahibini inkar ediyorlar?

Gergekten de Faili Mutlak olan, her seyi yoktan var eden,
diledigi gibi eserler yaratan Hakk; suretsizdir, suretten miinezzehtir!
Suret, O’nun elindeki alete benzer!

O suretten miinezzeh olan ylice varlik, diledi§i =zaman, yokluk
gizliliginden kerem eder de, suretlere yliz gésterir!

Boylece de O, her suretin kemal, gqgiizellik, kudret, kuvvet
bakimindan O’ndan yardim elde etmesini saglar!”™’

Alem, Allah’in esma ve sifatlarina bir ayna ise, goénliin temiz
olmasi lazim gelir ki, suretler daha temiz ve glizel gdrinsiin. Clunki
kemallik derecesinde daha {stiin olanlar varliklarin ardindaki glizellin
nasil oldugunu idrak edebilir ve o giizelliklerden Hakkin glizelligine
hayran kalirlar®®. Allah’in sureti vyaratmasindaki maksat Mevlana’vya
gbre tipki bir vasita gibi, insanin Allah’a ulastirmasidir. Her suretin
bir kaynadi ve her kaynaktan gelen isin de bir maskadir vardir. Her sey
aslina donecedinden, suretten Allah’in muradi insanin suret ardindaki
gercegi diisiinerek miisahede etmesi ve bdylece ona asik olarak gizliden
Allah’a ulasmasidir.

“"Madem suretler kuldur, artik Cenab-1 Hakk’a suret deme; onu
suret sayma, bir seye benzetmeye kalkisma!

Bir sehre gidersin,; gittigin, gdérdiigiin o sehir, sehrin suretidir,
dis yliziidiir! Ey yolcu! Seni o sehre cekip gétiiren, sureti olmayan gdrme
zevkidir; yeni bir sehri tanima merakidir!

O gittidin sehirden duydudgun gdérme zevki 1le mana bakimindan hos
bir dleme, mekdnsizlik &lemine gidersin!

Aslinda sen, dostunu gdbrmeye gitmedin,; mana bakimindan yine
suretsizlik 4lemine, sonsuzluk dlemine gittin!”®°

Mev1ldnd burada, suretin Allah’in kulu oldugunu belirtmesindeki
maksadi her suretin bir manasinin oldugudur. Oysa Dbizim =zihnimiz ve
kalbimizdeki zevkler candan gelmekte ve bu suretlere karsi ilgi de yine
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Mevlana, a.g.e., CILT:VI, ss:619-623.

Kara, Kerim, “Mevladnd’nin Mesnevi’sinde Kalp-Goniil”, Tasavvuf Dergisi, Mevlané
Ozel Sayisi, 14 Ankara 2005, (483-524) ss:486.

®Mevlana, a.g.e., CILT: VI, ss:619-623.
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Allah’tan ilahi bir latuf neticesinde hissedilerek gercege
ulastirmadadir. Ulasilan giizellik ise hic¢cbir =zaman Allah’in sureti
degil, sadece Allah’in 1litfunun kirintilaridir. Clinkid her vyaratilmis
varlikta Allah’in sifatlarindan neticeler vardir. “Muhakkak ki Alléah,
Adem’”i, dolayisiyla k&mil 1insani kendi sfretinde yaratti!” hadis-i
serifi bu konuya dikkat c¢ekerek, insanda bulunan goérme, isitme, idrak
etme ve distnme gibi suretlerin Allah’tan geldigini ifade etmektedir.
Aksi, yani insanin suret olarak Allah’in suretinde yaratilmis olmasinin
yiuz, sima gibi bir anlamanin olmadigi bu beyitte vurgulanmak
istenmistir.

“Sekil, suret, gériinen her sey gdélgeden ibarettir; mana 1ise
giinestir!”®®

Mevladnd’nin bu beytinde acgikga gdrildigli gibi, suret sahibi olan
her sey aslinda Allah’in inayeti neticesinde gerceklesmis, asli olmayan
ancak asildan gelen bir nurla vuku bulmus varliklardir. Kisi her neye
baksa suretin ardindaki nuru fark etmeye c¢alismalidir. Suret ve
gorintiler, kisinin O6ziinden uzak kalmasina ve hakikatten uzaklasmasina
sebep olan, sadece dis diinyaya ait bir haldir®’.

“Asik olmak demek, nur gelen tarafa pencere acmaktir! C(Ciinkii
géniil, gerg¢ek dostun ylizi ile aydinlanir, nurlanir!

Su halde, daima, sevgilinin yiiziine bak,; bu, senin elindedir! Beni
iyi dinle babacigim; bu, senin elindedir!

Kétiu  huylardan  kurtulunca, glizellesince, glizeller glizeline
ulasirsin; gdénliinde onun varligini hissedersin de, kimsesizlikten
kurtulursun!

Onun nemi, yani gtizelligin nemi, can bahg¢elerini besler,
gelistirir; nefesi, gamdan kasavetten &lmiis kisiyi diriltir!”®

Sevgilinin glizel yizline bakmak Mevland’ya gbre daima Allah’a
bakmak ile aynidir. Clinkii sevgilinin yiiz giizelligi, Allah’tan gelen
nur neticesindedir. Asik, masukunun ylizine bakarken, Hakk’in nurunun
tecellisine mahzar olarak ilahi bir 1lttuf gibi goériir. Bu ilahi 1litfa
bakan ise kotiliklerden nefsini araindirir. Cunkil glizele glizellik ile
bakilir ve Dboylece ahldki olgunluga erisme gercekleserek (ahlak
glizelligi ve manevi temizlik, tevekkiil, takva, glnah islememek, tevbe,
zikir ve ibadet, heva ve arzulari terk, ilahi ask acisi cekmek,
zorluklara katlanma), asil glizele ulasmaya hak kazanilir. En glizele
bakana ise ne gamdan ne de kasvetten eser kalmaz. Cinkii Allah’in yani
asi1gin memleketidir.

“Ay, nasil suya akseder, suda gdriliirse, 4dsiklar da gilizellerin
ylizlerinde Hakk’in giizelligini gériirler!

Hakk’in kendi gilizelligini kiskanmasi, kendisinden baskasini
gbstermemesi,; d4dsiklara, kendisini candan seven sddiklara karsidir!
Yoksa O’nun kiskancligi,; insan seklindeki seytanlara, hayvanlara karsi
degildir!™

Mev1land, Allah’in glizelliginin yerylizine ve insanlara tipki ayin
suya aksettigi gibi aksettigini soéyleyerek, aslinda masukun asik igin
Allah’in glizelliginin sadece bir katresi oldugunu  disinmesini
istedidinden asik masuka hayrandir ve onu glizel bulur. Nitekim Allah
asiginin yluzi de gonlti gibi daima Allah’tan gelen bir nur ile nurlanir.
Bu nur O6ylesine parlaktir ki kendindeki tim benlik duvarini yikmis,
kendinden herhangi bir tasavvur dahi birakmamistir®. Arif kisilerin
aski, ylzi glizel olan bir huriyi dahi gdérdigi zaman Allah’i hatirlayip
O’nun askindan divane olmasa 1idi, mana d&leminden nimetlenemez ve
boéylece Allah’a ulasma mertebelerinden geri kalarak Allah’in muradindan

° Mevlana, a.g.e., CILT:III, ss:667.

Karaismailoglu, Adnan, Mevldnd ve Mesnevi, Ankara 2001, ss:87.
Mevlana, a.g.e., CILT:III, ss:564.

Mevlana, a.g.e., CILT:III, ss:617.

Kara, a.g.m., ss:486.
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ve sevgisinden uzaklasirdi. Sadece gilizel yizli oldudu ig¢in huriye asik
olunursa, Allah arifin huriye olan askini kiskanirdi.

“Welileri yoldan ¢ikaran, onlara tuzak olan o hayaller ise, Allah
bahcelerindeki giizellerin, ay yizliillerin akisleridir.”®®

“Sanat nasil olur da sanatkdrdan ayrilir? Surette var, hakikatte
hi¢ olan, yok olan "Vuctd-1 Mimkiin" (bir yaratici tarafindan meydana
getirilen varlik), "Vucid-i Vacib" (baska biri tarafindan var edilmis
olmayan varlik) yani Allah'in gayrisinden nasil feyz alir?”®

Mevléanad’ya gbre Allah, sonradan yaratilmis varliklara kendi
glizelliginden feyiz vererek, varatilmis olan varliklara giizellik
kazandirmaktadir. Eser, daima milessirinden eser tasir. Alemdeki her sey
sadece Allah’in nurunun yansimasidir. Glzelliklerin fark edilme
derecesi, Allah’a vyakinlasmanin derecesiyle aynidir. Her seyi glzel
yaratan, her seyde kendisine ulasilmasini istemektedir.

“All4dh’1in liituf gilinesi, glizellik glinesi 1si1gini nereye diisiiriirse,
orasi nurlanir, gilizellesir,; ister képek olsun, ister at olsun ylicelir,
dedJer kazanir; Ashabi Kehf’in képegine ddbner!

Hakk’in 1ilituf 1si1§dini da, ayni 1sik olarak gbérme! O 1si1k; tasa da
diiser, la’le de diiser; yani, ezeldeki istidada gdére herkes o 1siktan
ilahi feyze, tevfike mazhar olur!”’’

Mevlanad’ya gdre Allah’in bu nuru her ne iizerinde olursa onun
varlig:s kemal dercesine ulasarak sahip oldugu degerden daha da st
dereceye c¢ikar ve glzellesir. Her neredende nur kesilirse, nurun
kesilmeden onceki sureti ne olursa olsun c¢irkinleserek kotilesir. Tipki
Iblis’in Allah’in emrine uydugu zamanda en sevimli mertebede iken yani
kemal derecesinde iken, isyan ve kibir neticesinde iizerinde bulunan nur
1s1din1 kesilmesine sebep olarak, Allah tarafindan lanetlenmis bir
halde ¢irkin suratli Seytan’a ddénismesi gibi. Allah’in nuru her nerede
cok ise glizel o derece parlaktair.

“Alldh’1im, ariflerin, velilerin ManstGr gibi yilice kisilerin
i¢tikleri o gizli kadehten, o ilahi ask sarabindan bir yudumcuk
yeryliziine serptin.

O bir yudumcuk sarap, yeryliziinde bulunan biltiin glizellerin
sac¢larina, ylizlerine sig¢radi. HA14 onlarin yilizlerinde, sac¢larinda,
bakislarinda o ask sarabinin belirtisi, mahmurlugu var. Padisahlar bile
bu yilizden, o topraktan yaratilmis olan giizelleri, glizellikleri
severler, Oper ve koklarlar.

Toprada karismis bir yudumcuk 1ilahi ask sarabi seni veliye
dondiiriirse, onun karismamis olani sana neler etmez.

O bir yudumcuk glizelligdi, o qgilizellik sarabini, balg¢iktan
yvaratilmis bedenlerde, c¢amurla karismis oldudgu halde, sen onlari
hirsla, ¢ok siddetli arzu duyarak dilinle yalayip duruyorsun. O sarabi,
camura karismamis, saf bir halde gdérilince ne hale geleceksin.

Olim vaktinde, o temizlik, o (qgilizellik yurdunu, ©&limle bu
bedenden, bu beden kerpicinden ayrilinca...”®

Mev1ldnd bu beytinde, Allah’in rahmetinin yilizde sadece birinin
yerylziine inmesi neticesinde, c¢amurdan vyaratilmis olan bir Dbedende
hapis haldeki canin ask ile eriyip Olimlere ylirlyen Hallac-i1 Mansur’u
O0rnek gbstermistir. Rahmetin sadece yiizde biri bizde boyle tesir
yapmakta ise glizellikler yurdu olan ahirette mahzar olacadgimiz rahmet
acaba nasil Dbir ask doguracaktair. Iste burada Mevldna goériilen
glizelliklerin aslinda Allah’in rahmetinden c¢ok kiicik birer parca
oldugunu soOyleyerek gercek ve hakikat lezzet ve glizelligin kendi

Mevl1ana, Mesnevi, CILT:I, ss:26.
Mevlanad, a.g.e., CILT:II, ss:345.
Mevlanad, a.g.e., CILT:III, ss:564.
Mevlanad, a.g.e., CILT:III, ss:444-456.
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katinda ve asiklarin asklari neticesinde ulasacaklari en {ist mertebe
oldugunu belirterek, yeryiizii ve hakiki &dlem arasinda kiyas yapmaktadir.

Mevland’nin &lemin wvarlik sahasina ¢ikmasini dederlendirirken,
dlemi duvara benzedidini ve &lemde her ne var ise hepsinin Allah’in
tecellisinin, vahdet giinesinin yansimasi olarak ag¢ikladigi dikkatimizi
cekmektedir.

“Kiill ve Ciiz Diinyaya 4dsik olan kisi, listiine giines 1s1§1 vurmus
bir duvara 4sik olmus kisiye benzer. O duvar 4siki, duvardaki 1s1i§in
glinesten geldigini anlamaya c¢alismaz ve duvara gdéniil verir. Gilinesin
1s1§1 giinese geri déniince, duvar asiki ebedi olarak mahrum kalir.”®’

Manevi lezzetler ve mana glzellikleri aramayan insanlar
Mevldnéd’ya gbre kime asik olurlarsa olsunlar tasa asik olmus
gibidirler. Clnkid vyaratilmis olanlarin hepsi topraktandir ve topraga
doneceklerdir. Bu sebeple askta masuk gibi sadece toprak olarak
yokluga mahkGm olacaktir.

“Goériilen bir gilizel, bizim gercek sevgilimiz olsaydi, duygulu olan
herkes sevgilisine dsik olur, onu birakmazdi. Ona vefali olurdu.

Vefali olmak, sevgiyil artirdidi halde, nasil oluyor da suret,
sekil vefayi vefasizliga ceviriyor?

Glinesin 1s1g1 duvara vurur. Onu igreti olarak aydinlatir.

Ey temiz ylirekli saf kisi! Ne diye bir kerpice géniil verdin? Sen
hi¢ sénmeyen, ntru ebedi olan gilizelligi, asli ara.

O sevgili, bir vakit melek gibi glizel 1iken, seytan gibi
cirkinlesmistir. Ciinkii o giizellik, onda igreti olarak bulunuyordu.

Ondaki gqilizelli§i, azar azar, yavas yavas aldilar. Nitekim bir
fidan da, azar azar, yavas yavas kurur, gider.”lOO

Mevlana, burada sevgiyi arttiran seyin gbriilen  glizellik
olmadigdini ifade ederek, goriinmenin askta aslinda nankodrliige sebep
oldugunu belirtmistir. “Goézden 1irak olan gdéniilden irak olur” sozlii bir
nevi gercedin tersi durumundadir. Cinkii, gdriinenler, gercedin sadece
bir yansimasi. Asik yansimayl masuku zannederse, asil masuktan yani
1s1§1 vererek yansimanin olusmasina sebep olan Allah’tan uzaklasir,
gergek glizelligin goriinenden ibaret oldugunu dislinmesine sebep olur.
Glinessiz bir aydinlik insan zihninde gercekmis gibi algilanarak,
yalanin (yansima) gercede perde olmasina sebep olur. Bu sebeple

Mevlana, sekil ve surete sitem ederek, Allah’in gilizelliginin
suret glizelliginden ilham olunamamasinin insan ig¢in yokluk denen
mertebeyle ayni oldudunu belirtmistir.

“Bu glizellikler, onlara belirli bir zaman 1i¢in 1igreti olarak
verildi. O ay ylzliiler, zamanla sararip solarlar,; ylizleri sonbahar
yapraklarina déner. Hirsizlarin, bizden qgilizellik c¢alanlarin hali
budur! 70

Bu beytinde de Mevlénéd, yine glizelligin, glizele ait olmadigini,
emanet olarak kendisine ihsan edilmis, bir miiddet sonra kendinden geri
alinacak vasif olarak nitelendirerek, giizelligi bahseden Allah’in tim
glzelliklerin sahibi oldugunu vurgulamaktadir.

Glizellik Allah’in ise neden Dbelirli bir miiddet ig¢in insana ve
dleme bahsedilmistir? Glizellik olmadan da varlik mevcut olamaz miydi?
Sorulari akla gelmektedir. Buna cevap olarak ta Mevldnd’nin su
beyitleri ¢ok yerinde olacaktir.

“Suret, sekil bircok kisileri yoldan ¢ikarmistir. O gibiler
velilere saldirdiklarindan, farkinda olmadan héséa Allah'a
satasmislardir.

Bu can da bedenle birlesmistir. Fakat hi¢c can bedene benzer mi?

99
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G6z ntru, g6z oyugunda bir yag tabakasi 1ile beraber bulunur.
Géntil niiru da bir damla kanda gizlidir.”*?

Mevlana, glizelligin Allah’1i hatirlatmasi ve Onunu giizelliginin ve
yliceliginin algilanmasi muradi 1ile &leme suret ve sekil yoninden
ilintili bir sekilde wverildigini, ancak bunun yaninda insan ruhunun
Allah katindan bir giizellik oldudunu, bedenlerinde bu gilizelliklere
perde gibi, Hakk’in glizelligini orttigini belirtmektedir. Ruh nuru
Oylesine gizlenmistir ki, beden ile ruh birbirinden c¢ok farklidirlar.
Aralarinda ne sekilsel nede mahiyet Dbakimindan  hicbir denklik
bulunmamaktadir. Arif kisiler ise suret ve sekil glizellidinden hemence
Allah’in glizelligine ulasarak, Allah’in da askina mahzar olmaktadirlar.
Bedensel Dbir sevgi vyasayan acaba gercek glizellik ile karsilassaydi
nasil bir ask yasardi?

Mevldnd’nin glizelligi Hakk’in disindaki diJer varliklarda sadece
ilintili bir sekilde Dbulundugunu sdylemesi, yani mimkiin varliklarin
imkan sahasinda varlik kazanmasinin akabinde geg¢ici bir wvuku bulus
olarak nitelemektedir. Varliklarin sifatlarinda her ne var ise hepsini
Allah’in esma ve sifatlarinin tecellisi olarak gbren Mevland, her
varlikta bulunan giizelligin kendinden daha glizel ve milkemmelden isaret
tasimaktadir. Asik, glizellikler ardindaki gercek giizelligi fark
edince, goriinen gilizellerden wuzaklasir ve Hakk’a yoénelir. Goriinen
gizellere asik olmayi gecgici ve yalanci bir heves olarak
nitelendirmektedir. Bu var olus, glzelligin verildidi noktada tekrar
Rabb’e gotlrmesi yoniinden gecici bir haldir.

ibn Sind, Mevland’nin varlik zincirine ilismis bulunan gilizelligi
¢cok farkli yorumlamamakla birlikte, glizelligin Allah’tan stdur etmis
oldugunu diisiinmektedir. Ciinkii “en giizel” Allah’tir'®® der. Dolayisiyla
&lem de glizel olmak zorundadir. Her varlikta glizellik wvicud bulurken,
sahip olduklari 1iyilik derecesine gdre glizellik elde etmektedirler.
Yani iyinin olmadidi yerde glizelligin azalmasi ve dolayisiyla
¢irkinligin meydana gelmesi kacinilmaz olacaktir. Ancak Mevlédnd ile en
belirgin ayrilik noktalari olan “eirkin-k&éti” wvarliklarin birer hal
olmadan ©&6te wvarlik olarak vyer almalarini gOsterebiliriz. Cunku
Mevlanad, her seyin Dbirbiriyle Dbltinliik arz ettidini ©one sirerken,
aslinda 4lemde her seyin iyi ve glizel oldugunu zaten kabul etmektedir.
ibn Sina, “giizel”in ahlakiyla siislenmeyi glizellik olarak gdérmekte,
varlik mertebelerini de kemal dereceden “¢irkin-koétii”ye kadar Dbu
mantikla devam ettirmektedir.'®

“En Giizel” Allah olduguna goére, iyinin ve uygunludun oldugu her
seyde giizellik suret olarak ilismektedir. Bu acidan bakildidinda Ibn
Sina, “giizel iyidir” sonucuna gitmektedir. Iyiden haz alan daima
glizeli arar ve en glizele ulasmayi isteyerek Allah’a ask ile yonelir.
Ancak diyinin “saf 1iyi”ye wulasmasi 1i¢in kendine uygun olan glizele
yonelerek “en gilizel”e ulasma cabasi ic¢ine girerek kendi varligini daha
da gluzellestirir. Giizellik derecesi asigin kemale ulasma derecesiyle
aynidir.

ibn Sind, giizeli bu sekilde vyorumlarken giizelin, Zorunlu
Varlik’in tecellisi olarak Mumkin Varlik sahasinda cisim olarak da
varlidini kabul etmektedir. Ciinkii, Ibn Sinid giizelden bahsederken askin
ilistigi gilizelligi suret glizelligine baglayarak, glizelin belirli bir
tanim ve seklini vermektedir. Ona gdre ask glizel suretlere karsi
duyulan istek olarak yorumlamaktadir. Hatta, “Ihtiyaclari giizel
yuzlilerden temin ediniz” hadis-i serifine dayanarak, glzelligin madde
ve cisimlerde sekilsel boyutunun &nemli oldudunu belirtmektedir!®.

192 Mevlana, Mesnevi, CILT:II, ss:350.

Altintas, a.g.e, ss:23.

Durusoy, Ali, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, Istanbul 1993,
ss:150.

ibn Sina, a.g.e., ss:11.
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Oysa Mevland’nin giizelden bahsederken surete karsi kullandidi sitem ve
bir nevi suretin geg¢icilinden kaynaklanan Onemsememe dikkatimizi
cekmektedir. 0O, Ibn Sind gibi giizellidi &n planda tutmadan, gercek
glizele yoénlenilmesinin geredini savunarak, Ibn Sind’nin diisiincesinin
tam tersi bir durum olan glizelligin “yok-yalan” olusunu ispat
etmektedir!®,

Mevlanad’nin giizelligi, Allah’in “nur”u olarak varliklarda sadece
ilintili olarak gosterirken, vyansiyan nurun ve bu nur ile beliren
suretlerin Allah’in kulu oldugunu belirterek, iléhi maksada
ulastirmada glizelligin de zevk ve nese verici yoénden asiklarin kalbine
belirdigini sdéylemektedir.'®” Hem Ibn Sind hem de Mevlanad’nin, gdrinen
glizeli insan suretinde gdrinirken ayni sekilde ele aldiklari, ahléki
glizelligin suret, yliz glizelliine aksettidi disincesidir. Bu noktada
hemfikir olan disltintirlerimiz, vyaratilmis olan glizellerin, ilahi bir
feyiz, Allah’in esma ve sifatlarinin tecellisinin neticesi oldudunu
savunurlar.

ibn Sind, giizellidin wvarlidini kabul ederek, aska hem sebep
olarak gdrmekte hem de askin neticesi olarak belirtmektedir. Cinkd
asik masukunun Once suretine asik olmaktadir. Ona gdbre her suret
mahiyetine uygun bir sekle biiriindiigiinden, masukun giizelligi, asik ile
masuk arasinda bir wuyum olmasina sebep olmaktadir. Kendine wuygun
glizele asik olan, daha da glizellesir.

4.4. Ask Halleri (The Situation of Love)

Ask, asik ile masukun birbirlerine olan istek wve c¢ekiminden
dolayil her ikisinin de daima beraber olmalarini saglamaktadir. Bu hem
Iibn Sind hem Mev1ldnd icin 4siklarin halleri {zerindeki ortak
disltinceleridir. Clnkidl &sik masukuna hayrandir ve ona ulasma c¢abasi
icindedir. Bu istek asidin masukuna vyakinlasmasina ve onun glzel
yonlerini kendine nakletmesine sebep olmaktadir.

Mevlana, bu yakinlasmayi “hal” ile ifade ederek, asigin yasadig:i
lezzetler ile Rabbi’ne yakinlastigini ve bdylece askini arttirarak
askta bir iist merhaleye ulasti§ini sdylemektedir. Asik, aski ile Allah
ile irtibat kurar ve gercek varliklar &leminden Dbilgiler alarak
erdemli olur. Alem Allah’in aynasi olup &sik icin her =zerrede
kendinden alametler bulundurmaktadir.'®® Ibn Sind’da &lemde Allah’in
yaratmis oldugu ve kendinden olan iyi, giizel ve ask alametleri ile
yaratilmis varliklara ask sunmakta ve wvarliklarini tazim yolunu
acmaktadir diye diistinmektedir.!'?’

Her wvarlikta Allah’tan illetlerin olmasi varliklarin devami ve
kuvvetleri icin kendilerine ask yolu ile verilmistir. Alemin devami
ise adalet, iyilik ve gilizellik ile mimkiin kilinmistir. Bu haslet ise
Mutlak Varlik olan Allah’in ahlé&kindadir. Bu sebeple her wvarlikta
bulunan vacip ask, varliklara diizenleyici olarak hayat yolunu
acmaktadir.® Ibn Sind’nin bu distincesinin ardindan ise, her varlidin
yvaratilis gayesine uygun hareket neticesinde Tanri’ya benzeme yolunu
acgmaktadir. Askin bir alameti olarak da asidin masukuna benzemesini

gbsteren ibn Sina, askin gayesine bu sekilde ulasacadini
savunmaktadir. Cinkdi her asik masukuyla birlesecek ve Dbu birlesme
neticesinde benzerlikler meydana ¢ikacaktir. insanin nefsini

meleklerin nefsine benzedigini belirterek insanin sonsuzlukla beraber
yol alacadini sdylemektedir.'!?

Mevlana, Mesnevi, CILT:VI, ss:620.
Mevlana, a.g.e., CILT:VI, ss:623.
Mevlana, Mesnevi, CILT:II, ss:114.
ibn Sina, a.g.e., ss:11.
ibn Sina, a.g.e., ss:18.
izmirli, a.g.e., ss:152.
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Mev1dna, 1Ibn Sind’nin sikca izerinde durdugu “asidin masuka
benzemesi” tabiri vyerine, “asigin masukun ahldkiyla ahldklanmasi”
olarak gdrmektedir. Ancak Mevlé&néd’nin ahldk ile kastettigi mana yine
Ibn Sind’nin da kabul ettigi ve askin neticesi olarak gdrdii§ii “Birlik”
tir. Clinki Mevlanéd, asigin Allah ile aradaki perdeleri kaldirarak
Hakk’ta fani olmasi ile gercek aski Allah’in varliginda hissetmesi
neticesinde beka bulacadini savunmaktadir. Boylece &sik, masukunun hali
fizerine hallenecektir.

“Ey Hakk A4siki, Allah'in buyruklarini kabul eder ve o buyruklara
gbre yasarsan, zaman gelir, o buyruklari sen séylersin. Simdi ona

ulasma yollarini aramada ve 1istemedesin. Bir gilin 1lGtfeder, ona
ulasirsin.”?

ibn Sind’ya gére ise her varlik, kendinden bir &nceki varliga
benzeme yoninden illetlidirler. Insanin kendi anne ve Dbabasina

benzemesi de bununla aynidir. Illet var olmadikca, maluliin ortaya
¢ikmamasi gibi her wvarlik bir Oncekinin etkisi altinda ve ondan bir
parca tasimaktadir.!'® BOylece “ilk benzeyen”e benzeme zinciri devam
edip giderek, ilahi olana yakinlasmaya calismaktadir. Ilk illet ilahi
nefislerin masuku oldugundan, beser ve melek nefisleri, mutlak iyinin
zatina benzemeye c¢alisarak harekete gegcer. Bu benzemeye c¢alisma,
hareketin sonu, fazilet ve kemalle wulasmadir'*?. Ibn Sind’nin bu
disiincesi onun benzerlige maddi bir yoén de katarak cisimler arasindaki
cekimi aska dahil etmesinden kaynaklanmaktadir. Ancak Mevldnéd, cismi
araz olarak gormekte, arazi da Allah’in wvarligini aynasi olarak
gbérmektedir.’® Cisimleri gercek wvarlik olarak kabul etmeyen Mevlana,
her wvarlidin ilahi bir 1lidtuf ile wvar oldugunu ancak gercek asidin
bunlara yénelmeyecedini soéylemektedir. Diinyaya ve icindekilere 1Ibn
Sind kadar anlam vyitklemeyen Mevlanad, goOriinen varliklarin kesretin
drtintd oldugunu ve kesretten “birlik”e wulasmada aldatici oldudunu
séylemektedir.*®

Mevladnd’nin &alemin varlik olarak meydana gelisini Ibn Sind gibi
aska dayandirdigi, varliklarin Allah’in sifatlarinin birer yansimasi
olarak gordii§iini belirtmistik. Onun bu diisiincesi Ibn Sin&’ninkiyle
paralellik arz etmektedir.

“Ciinkii onun maddi varligi, bedeni bal¢iktan yaratilmistir ama
géniil atestendir, alevdendir. Her cins kendi cinsine meyleder.

Her yildiz gégiin etrafinda ddéner. (linkii cins cinsi ile anlasir,
onunla safa bulur huzura kavusur.

Miknatis nasil demiri c¢ekerse, benlikten kurtulan, yok olan
kiside yokluda kapilir, yokludun cevresinde déner, dolasir.”*!’

Bu beyitlerden de anlasilacagi gibi wuygun olan cinslerin
birbirine meyli oldudu gibi, ruhun 06z itibariyle Allah’tan olmasi da
insanin maddi wvarligindan siyrildiktan sonra Allah’ta huzur bulacag:
sonucunu cikarmaktadir. Ibn Sind ile Mevland’nin askin hareketi olarak
gordigli dairevi hareketi Dbenimsemekte ve gdk cisimlerinin doniisiini
aska baglamaktadir. GOk nefislerinin varlik sebebi olan gdk akillarina
ulasmak ve onlara benzemek ic¢cin bu hareketin tabii bir sonuc¢ oldugunu
soylemektedirt'®.

Mevland ve Ibn Sin&d’nin asidin masukuna benzemesi yoéniinden ortak
olduklari bir diger nokta ikisinin de Allah’in ihlasli kullarinin
kendi emir ve yasaklarina uymasi neticesinde Allah’in kuluna, kulunun

Mevlana, a.g.e., CILT:I, ss:81.

ibn Sina, a.g.e., ss:13.

ibn Sina, a.g.e., ss:15.

% Mevlana, a.g.e., CILT:IV, ss:443.

6 Ylken, a.g.e., CILT:II, ss:211.
Mevlana, Divan-i Kebir, CILT:I, ss:130.
Durusoy, a.g.e., ss:188.

347



e-Journal of New World Sciences Academy
Social Sciences, 2, (4), C0022, 321-351.
Kili¢, C. ve Arslan, H. K

da Allah’a asik olacadini beyan ettidi hadisine dayanmalaridir.'® Kul,
Rabbi’ne ask ile ydneldidgi zaman kendi benligini Allah’in sifatlarinin
kulluguna ulastirarak insan-1 ké&mil derecesine ylkselmektedir.

Yaratilmis her seyin Ozint fark eden insan, varligini Ozuni
Allah’ta bulur ve her neye baksa Allah’in ihsani oldugunu fark ederek
Rabbi’ne hayranlik duymaya baslar. Bu hayranlik kendi wvarliginin
aslinda bir hig¢ten ibaret oldugu gercedini ortaya koyar. Asik bu halin
Allah’in murad ettigi vyasama bigimi oldudgunu bilir wve Allah’in
varligini daima bulma, bilme, asik olma, benzeme ve O’na ulasma
neticesinde yasanacak mutluludu kazandirmaktadir.'?® Bu durum ise her
iki disinirimiz ic¢inde asik ic¢in kolaylikla elde edilecek Dbir
durumdur. Cinki her wvarlik Allah’in iyiligi, ihsani, feyzi, nuru ve
gliizelligi ile donatilmistir. Hayatin devami ve varliklarin dizenini
saglayan ask, Allah’in merhameti, inayeti olarak belirmektedir.

Mevl1adnd ve Ibn Sind’nin aska bakis acilari askin yaratilisindan
baslayan kaynakta ortaya c¢ikmisti. Bunun dodal sonucu olarak da askin
tim wvarliklara ntfuzu iki filozofumuz i¢cinde farkla yollarla
olmaktaydi. Cinkidl ask varliklarin her birinde mevcut oldugu sekliyle
mumkiin &lemde mevcudiyetlerini korumaktadirlar. Ancak wvarliklarin
biinyelerinde olan bu askin da gaye ve dodal neticesinin olmasi
mutlaktir. Cinkl ask malullerin asli gibi gdriilmekte ve her iki
disinirimiiz tarafindan bunun ispat ve delilleri ortaya konmaktadir.

ibn Sind’nin ask {iizerine vyazdidili risalesinde, askin tanimini
yaptiktan sonra “Ask, ayrilan seylerden olursa, ayri oldudgu sirada ona
meyletmenin, var oldugu sirada da onunla bir olmanin mebde’idir.
Sonra, varliklarin her biri, kendine uygun olani gilizel bulmakta ve bu
yok olunca ona temayiil etmektedir.” Der.?

ibn Sin&d’nin sfdur nazariyesi ile acikladidi varliklarin ilk
meydana gelisi ve son olarak ayalti &leminde hayatin varolmasi,
varliklarin biinyelerinden saf iyilik ve glizellikten illetler
bulundurarak olmaktadir. Kendi varliklarinda kemalden eksiklik olmasi
hasebiyle, kendine en wuygun olan bir baska wvarliga meyleden asik
varlik, olgunluga ve kemallie erisme c¢abasiyla bilinyesine sonradan
ilismis ve gerceklik yonid =zayif olan kottlikten uzaklasmaya, diger
felsefecilerinde tizerinde durduklari, ask-nefret c¢atismasi yasayarak
masukuyla bir olmaya c¢alisir. ibn Sind, asidin masukuna ulasma
cabasini ask olarak gormektedir. Ancak, asik masukuna ulasinca ask
hissinin mahiyetinin ne oldudu konusunda pek aciklama yapmamistir.
Risalenin Dbasindan sonuna dek askin varliklarin hiiviyetinde nasil
meydana geldigi ve biinyeye vacip bir ydnden ilismis olan askin,
kemalata ulasmak icin varliklardaki halleri anlatilmaktadir.

ibn Sina, yukarida da naklettigimiz gibi, cok kisa wve
gecistirilmis bir sekilde Y“bhir olmanin mebdei” olarak ifade ettigi
masuka ulasma sekli hakkinda aydinlatici bir bilgi vermemektedir.
Ancak sik sik vurguladigi “ilahi murad” ile Allah’in “bilinmeyi
isteme”sidir. Ibn Sind bu konuda Tanri’nin bilinmesi ile, varligin ilk
kastini bilmek oldugunu ve her varligi O’na bagli olarak gdrmeyle ayni
oldugunu sdylemektedir. Ibn Sind’ya gdre Allah, malulleri vasitasiyla
kendi tecellisine nail olunmasina asiktir. Bu gaye ile yaratilan her
varlik, icinde bulunan ask ile daima Allah’i bilme, anma, sevme, arama
ve uygunlarla olgunlasma ile neticelenir. Ciinkl her zaman ve her seyde
idrak ve tasavvurlari daima Tanri’yi bilme ve bu bilgi neticesinde
gercgeklesen askin varolmasindan dolayi, artik kendilerini dahi fark

”
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Mevlanad, Mesnevi, CILT:I, ss:141; Ibn Sind, a.g.e., ss:19.
Durusoy, a.g.e., ss:189.
ibn Sina, a.g.e., ss:3.
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edemezler ve kendi varliklarini diistinemezler'??. ibn Sind’nin en acik
sekilde kastettigi askta yok olma yani Fena Fi’llah makamidir.

Mevladnd’nin bu konuda soéyledikleri siiphesiz ki Ibn Sin&d’nin
séylediklerine nazaran oldukca fazladir. Cinki Ibn Sind aski ay alti
dleminde en yodun yasanan yer olarak godrmektedir. Oysa Mevlénéd, diinya
hayatinin asik ic¢in ayrilik vyeri olarak gbdrerek, asigin masukundan
uzaklastigi en son nokta oldugunu distinmektedir. Dolayisiyla &lemin,
Allah’in feyzinin vyansimaszi, nurunun aynaya aksi olarak gercgek
olmadidini savunmaktadir. Clinkidi 4&sik ve masuk birbirinden ayridir.
Asik Allah’a ulasmak icin kendisine diinyadan bir seye ydnelmemelidir.
ilahi murad, dinsanin kesretteki vahdet 1s1§ini fark ederek ciizi
varliktan killi wvarliga varmalaridir. Bu sekilde diisiinen Mevléana,
askin son noktasi olarak Fena Fi’llah makaminin ardindan gelecek olan
ehadiyyet mertebesinden bahsetmektedir.

“Zeyd dedi ki: "Gilinlerce ag¢, susuz bulundum, geceleri de Allah
aski Ve ayrilik atesi ile yanip yakildigim i¢in uyuyamadim.

Mizragin ucu kalkani nasil deler gecerse, ben de qglindiizlerden
gecelerden O6yle gec¢tim, onlara ve onlarda gecen hadiselere badlanip
kalmadim.

Bu yilizden gecesi, gilndiizii olmayan OJ6yle bir 4&dleme (ehddiyyet
dlemine) ulastim ki, orada biitiin seriatler, biitiin dinler birdir. Bir
saat ile ylizbinlerce yillar birdir.

O ehadiyyet 4leminde, ezel ile ebed  birlesmistir. Fakat
anlayissizli§i yiiztinden akil oraya yol bulamaz."”?3

Asigin varligi, Allah’in esma ve sifatlarinin dlemde fark etmesi
ve O’'nun varligini her wvarlikta hissetmesi neticesinde Allah’a
varmanin c¢okluk &dleminden siyrilmakla mimkiin olabilecedini fark eder.
Sahit olunan bu &lem, sidretii’l-minteha &lemidir. Bu noktadan sonra
asik, vicut olarak, vyani beden-ruh ikilidi olarak wvarligini devam
ettiremez. Allah’in sifatlariyla teker teker karsilasan asik, askta
yasadigi hal iizere kalmamakta ve daima ilerlemektedir.

5. SONUG (RESULT)

Bir Islam filozofu olarak Ibn Sind ile bir Mutasavvif olarak
Mevladnad’nin ask felsefeleri kendi varlik alanlari icerisinde
degerlendirildiginde felsefenin tim konularini ic¢ine alacak kadar
genis bir etkiye sahip, oldugunu goérdiik. Oyle ki, Ibn Sinad, Ask, Asik
ve Masuk olarak Allah’in bu dizeni kurdugunu ispat etme amaciyla, her
varlikta askin girizi bir sekilde mevcut olduunu O6ne sirmektedir.
Ancak Ibn Sin&, bu disiincesini ortaya koyarken Aristo’nun “hareketsiz
neden” ilkesinden vyola ¢ikmis, hareketsizligi, askin kazandirmis
oldugu hayat ile biitiinlestirerek, bir anlamda “yok”luk ile ayni manada
olan hareketsizligi kaldirmistir. Clinki, hayat hareket demektir ve
hareket askin alametlerinin ilkidir. Bu sebeple Tanri ne hareketsiz
olacaktir ne de miidahale etmeyen bir varlik.

Askin cikis noktasini Tanri olarak addeden Ibn Sind, Tanridan
sudur eden her wvarlikta Allah’in tecellisi ile asktan bir parca
oldugunu ve Dbu parcalar sayesinde &lemin dizeninin sadlandidini
disiinmektedir. Boylece, her parca biitin olabilmek, kemale ulasabilmek
gayesi 1le birbirlerine &sik olma ve ask neticesinde birlesmeyi
arzulayarak, Tanri’n muradini yerine getirmeyi ama¢ edinmektedirler,
diye diusinir.

Mevlédnad ise, ibn Sind’ya nazaran ask hakkinda daha fazla
cdzimleme vyapmasina radmen, aska Ibn Sinad kadar deJer yiiklememis,
askin sadece gercede ulasmada vasita gdrevi olarak addetmistir. Ask,
Allah ig¢in hissedildiginde hakikate ac¢ilan kapiya kadar wvarliga

22 ipn Sind, a.g.e., ss:19.

123 Mevlana, Mesnevi, CILT:I, ss:224.

349



e-Journal of New World Sciences Academy
Social Sciences, 2, (4), C0022, 321-351.
Kili¢, C. ve Arslan, H.

tasimakta, sonrasinda ise yine ask hakikat karsisinda wvarligini yok
saymaktadir.

Mevladnd ile Ibn Sind’nin 4&leme ve varlidin meydana gelisine
bakis acilari farli oldudundan, aska, farkli kategorilerde deger
verdikleri goriilmektedir. ibn Sing, ayalti dleminde kottlugtn
mevcudiyetini savunarak, kemale ermede kottiliiklerden kacma ve
mutluluga ulasarak en mikemmel diizenin meydana gelmesinde ¢ok ©oOnemli
bir etken olduunu ileri siirerler. Ancak Mevléand, &alemde kotiiligin
olmadidini, her seyin ezelde mikemmel Dbir diizen ic¢inde vyaratilmis
oldugu diisiincelerinden hareketle aski ortaya koyar. Her wvarlik, ask
ile rabbine baglidir ve bu baglilik sayesinde &leme hayat sunulmustur.
Yapmis oldugumuz bu karsilastirma calismamiz icin diyebiliriz ki, Ibn
Sind ve Mevlédnad’nin bulustuklari ortak nokta, askin Allah’in murada
oldugudur. Ask kaynak olarak Allah’tan gelmekte ve askin yasanmasi
icin, &leme, varliklara ve insana her tirlt imké&ni sunmaktadir. Clinki
dlemin wve insanin varlidinin gayesi, Allah’in istemesi {izerine ve
O’'nun istedigi sekle gdre varolmaktir.
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